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La critica filologica moderna ha dado a la mitologia la
categoria de ciencia o, por lo menos, demostré que la exégesis
de los clasicos necesita una “posicién” cientifica ante el pro-
blema mitolégico.

Esto es nuevo en el horizonte de la cultura: hasta fines
del siglo XVIII no se habia ejercido atln el sentido histérico,
gueremos decir, el sentido de la lejania del pasado, que es el
sentido roméantico por excelencia, y la mitolegia, como ciencia,
es, sin duda, una maravillosa creacién del Romanticismo.

No tenemos 1a ambicién de aduecir la prueba apcdictica
de lo dicho. Quien conozea el gran impetu sefialado desde los
comienzos del siglo XIX con la obra memorable de Otfried
Miiller vigorosamente continuada por sus compatriotas, de
Welcker a Walter F. Otto, para no nombrar sino log gigantes,
puede afirmar con nosotros que la ciencia mitoldgica es de
ayer, si no lo es de hoy, quizd de manana.

Sin embargo, la nueva ciencia no pertenece atin al orbe
de nuestra cultura. Si, por una parte, muches universitarios
de Kuropa laboran el campo problematico de la literatura
griega sobre los fundamentos y con los argumentos de la filo-
logia romantica, por otra parte es cierto que, en el mismo cam-
po, los hombres cultos del mundo se han quedado dentro de
los limites mentales de la Ilustracién. No es necssario insistir
sobre el hecho: luego se comprende hasta que punto sea peli-
groso el completo olvido de una época del pensamiento, al leer
la gran mayoria de los libros modernos de quienes se han de-
dicado a estudiar o a divulgar la religién, —los mitos y los
ritos—, de Grecia Antigua. "“En los historiadores de la reli-
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pidn” — eseribe Wilamowitz—DMoélendorf—, “tenemocs dema-
stado frecueniemente la impresion de que la historia conduce
a la superacion de la religiosidad” (1).

Si, 1a historia de las religiores, y no sélo esa, sino tam-
bién la historia general de la cultura, hacen suceder, apresura-
damente, al podog el Aéyoc y al Seapa religioso la wepakig profa-
na, instituyendo una escala de valores gue no tiene otra garantia,
sino la conviccidén de la inexistencia de Dios o... de los dioses.

Con el positivismo de los siglos XIX y XX ,que ha re-
cogido la herencia mental del siglo XVIII, paga el hombre
culto de Occidente el precio del olvido de todo €l pensamiento
romantico.

Desde €1 Renacimiento han transcurrido log treg siglos
fatales del humanismo. Creyé el hombre moderno que todas
lag cosas contingyaban moviéndose sobre el suelo firme de una
historia en que, &l mismo, personaje y autor del drama, podria
aclarar todo suceso con la luz de su razén y guiarlos con la
fuerza de su voluntad. “Demasiado humanos”, desempenan los
hombres su papel prometeico en el gran teatro del mundo, ante
¢l fondo obscuro de una escatologia: los dioses del paganismo
ascendieron al cielo, el Dios del Cristianismo descendié al ta-
mulo; y sélo entonces, se agregan y congregan los huérfanos de
Dios y de los dioses, trayendo al crudo medio-dia de la sociedad
una sefial de grandiosa renuncia (2).

Esto es el apocalipsis del Grand Etre, —del que hizo la
historia positivista de la religién antigua de Europa y de las
religiones primitivas del Mundo, la historia que han leido, en
la posiciébn sin critica de una cultura mutilada, los que no vi-
vieron todavia la crisis roméantica.

La historia que adjetivamos de ‘“positivista” relata los
hechos sucedidos, fija una linea de progreso, un adelantarse de
algo en el tiempo, pero no tiene pasado. Asi procede también
cierta ciencia que define y describe “estados” psicolégicos de
Nnos geres en quieres todavia no encuentra un alma. No podemos
callar aqui la analogia: el pasado es el alma de la historia.

Pero, si no tiene pasado, en cambio toda esa historia
es presente, Al lado de una trayectoria linear que comenzd en
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el punto donde ha querido el historiador situar el primer “es-
tado” de su presente, muévese hacia el altimo “estado” una
corstruceidn arbitraria del acaecer, en la quz no pudo inter-
venir la diferencia. Per eso, al interrogar la historia, muchos
se resignan a mirar cémo ocurrié desde afios, siglos o mile-
nios, la realidad presente, y no se perciben de gue bajo invio-
ladas tinieblas una imagen de otra realidad para siempre se
quedé, muy lejos de sus ojos de hoy. ;Acaso han buscado verla?
No lo creemos rosotros. Porque la historia tiene su fundamento
en el mito, y ese humanismo que nacié del mito ateista del hom-
bre libre al fin de toda unién esencial con Dios o los divses no
puede ver a] principio sino los prenuncios de una libertad en
¢] aislamiento universal.

Lo hemos dicho: e] sentido de la lejanin del posado es
el sentido romintico x»at’iZoyfv. Lo repetimos ahcra, ya que
comprenderlo, es lo mismo que comprender la revolucién cien-
tifica moderna en su maixima amplitud especulativa y, en ul-
timo anélisis, el contenido de su concepto de origen.

El anhelo nostilgico de los poetas roménticos hacia la
Noche, la. Mujer, la Naturaleza y todo el misterio indémito de
ia Vida y de la Muerte, no es sino uno de los mtltiples as-
pectos del coetaneo impulso descubridor de origenes. La nos
talgia presupone una insuperable lejania. Y, para ponerlo todo
en claro, “pasado”, “noche” y “distancia” son les términos co-
rrelativos gque representan, por decirlo asi, segln tres dimen
siones, la nueva imagen de lo primordial y originario,

Ahora bien; cuando los historiadores y fildlegos del Ro-
manticismo han iniciado la investigacién de los origenes de
luropa, log que s¢ les iba ravelando en la neche de los tiempos
v en el pasado méas lejano, era sin duda harto diferente de la
humanista Antigliedad del Renacimiento y de la Tlustracién.
Eso ya no dependia del presente del espectador, “de su calidad
de miembro interesado perteneciente 5 una cultura determi-
nada, cuyas tendencias religiosas, espirituales, politicas, socia-
les, le inducen a disponer el material histérico en una perspec
tiva temporal y espacialmente condicionada, imponiendo al pro.
ceso histérico una forma caprichosa que le es Intimamente ex-
trafia” (3).
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Aqui tiene la palabra religién un scnido muy disiinto del
que pronunciaban log iluministas y del que volverdn a prenun-
ciar los positivistas. Paganismo en la Antigiiedad o Catolicismo
en la Edad-Media, en todo caso, la religion, no es ahora un pri-
mer estado que deba ser sustituido por un altimo estado, pero
si €] grado primordial y originario de nuestra conciencia del
Absoluto.

Los crigenes religiosos d2 Europa se hubieran podido
contemplar desde todos los puntos de la sucesion de presentes
que constituyen su historia. Eso lo crezn todos. Pero, si es
cierto que hasta €] Romanticismo no legraron los historiadores
gituarse en el punto desde el cual se hizo posible la aparicién
stbiba del pasado, muy pronto se verifica la dificultad de re-
chazar la idea de que no es el tiempo adecuadamente represen-
table por una linea recta trazada en el plan humanista,

De hecho, €l concepto de polaridad; que representd un
papel preponderante en la filosofia roméantica de }a Naturaleza,
v cuyo contenido estd va fan lejos de nuestro cientificismo, si
lo introducimogs en la filosofia de la historia, podria explicar la
razén del porqué sblo en el siglo XIX se haya descubierto la
esencia espiritual de Grecia.

Si nog representamos pasado y presente como los dos
polos de una realidad historiable, y no como dos puntos situa-
dos sobre la misma recta, Juego se nos aparece €] tiempo his-
térico en su diferenciada y heterogénea textura. Ertonces no
es el pasado cualquier pasado, ni el presente cualquier pre-
sente, sino que lo son, intimamente conexos, el pasado de un
presente v €l presente de un pasedo. Como ilustracién ejem-
plar de csta teoria del tiempo, in nuce, hubiéramoes podido citar
la nietzscheana Historia Abscondite (*) : puesto ¢l “presente”
en lugar de “Gran Hombre”, quizd s¢ explique de modo inédito
el aforismo de Nietzsche, —este presente, el polo-presente de
una realidad histérica atrae a si con fuerza retroactiva su pa
sado oculto, el polo-pasado de la misma realidad.

Por ventura [ se encuentra el Romanticismo en contrapo-
sieién polar al Helenismo? Es posible. Cierto, todavia, es que
Grecia Antigua, no obstante Io que puedan decir los historia-
riadorss del Renacimiento, es un descubrimiento maravilloso
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de los roméntices y que, hasta ellos, ha sido Grecia el conti-
nente ignoto. ..

Los breves apuntes que preceden, preludian al intento
de demostrar al lector que la religion y la mitologia de los
griegos son, d2 hecho, un descubrimiento romantico. Pero, acaso
es prematuro el intento. Si no, debiéramos desde ahora iniciar
v proseguir hasta al fin el desarrollo sisteméatico de cada uno
de los temas presentades, segiin los métodos cientificos usua-
les. En vez de eseo, vamos a proceder como si, habiendo cum-
plido ya la sobredicha demostracion, fuese menester tan sélo
el de explicar la esencia y la evolucién de la mitologfa y de la
religién gricgas. La autenticidad de lag tesis propuestas, la re-
conocera e] lector paso a paso de una concrecién referencial
de la doctrina, compatible con la estricta amplitud de nuestres
€Nnsayos.

LA Zuaziouyag DE LA TIERRA-MADRE

1
1 — Las EFuménides

Kl especialista sabe que no existen todavia otras ideas
directrices en la vastedad inmersa del horizonte de los “he-
chos” histéricos v de los “fendmenos™ religicsos de Grecia, sino
las que cscilan entre los polos del “climpismo” y del “ctonismo”,
del “patriarcalismo™ y del “matriarcalismo”, del ‘“‘prehelenis-
mo” y del “helenisme’, del “indo-europeo” y del “mediterra-
neopelisgico”, del “homérico” y del “ante-homérico™, del “apo-
lineo” y del “dicnisiaco” del “urbano” y del “agrario”, del
“Oriente” y del “Occidente”, del “secreto’™ y del “piiblico”, del
“local” y del “‘universal”.

No nos mueve la ociosa pretensién de eonciliar las re-
sultantes doctrinas dualisticas, mas fan sélo la de anteponer al
estudio dsz la mitologia y de la religiébn griegas el cuadro ge-
neral, donde se «itien los lados mas diversos y las interpreta-
ciones mags contradictorias.
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El estudio de las Fuménides constituye, tal vez, el Op-
timo inicio.

FKuménides, Gltima parte de la famosa trilogia de Ores-
tes, eg légicamente equiparable al tercer término, conciliador
de los contrarios, representados por las dos primeras: Ago.
mémnon gy Coéforas. Kl regreso de Agamémnon a Micenas y
el conyugicidio perpetrado por Clitemnestra; el matricidio co-
metido por Orestes, hijo de ambos, he aqui las acciones que,
en la primera y la segunda parte de la trilogia, se desenvuel-
ven en sentides contradictorios. Agamémnon, jefe supremo de
la expedicién de los griegos a Troya, rey de los reyes, posee-
dor del cetro de Zeus, —acaso el mismo Zeus actuardo en la
intermediaria esfera del heroico—-, es asesimado por Clite-
mnestra, su mujer. Orestes mata a su madre. Obedecié al man-
dato de Apolo, que porfia en restablecer, en la humana esfera
de accién, el cquilibrio de la csfera divina, subvertido también
por el crimen de la mujer. Agamémnon y Coéforas presenta-
ban al pueblo de Atenas dos crimenes. ;Cual es més condena-
ble? Coryugicidic o matricidio? En las Fuménidas, el Areépago
decidira.

Perseguido por las Erinias, que irrumpen del suelo em-
bebido de la sangre materna, Orestes va a buscar refugio en
el santuario de Delfos, donde, ahuyentadas las divinidades in-
fernales, Apolo le asegura asistencia y defensa ante el tribu-
nal. Ademais, Ateres, la dicsa que bajo su égida mantiene la
Ciudad, asistird, juzgara, decidird. Estid abierta la audiencia
magna. Reo, Orestes; juez, Atenea; acusacion, lag Erinias; de-
fersor, Apclo; jurado, el Aredpago.

Pero, ;cudl es la causa? ;Qué significa ¢l proceso?

No obtendremés respuesta satisfactoria a la profunda
solicitacién de estas interrogaciones, sin que reconozcamos la
verdadera naturaleza de las potencias divinas que hablan en
la escena tragica a través de la mascara. La interpretacién ale-
gorica, que descarra lcs simbolos religiosos, reduciéndoles a
personificaciones emblemdaticas de leyes naturales, opiniones
morales y normas sociales, casi nada revelan del veridico con-
tenido de los mitos. Si el tiempo no es mera abstraceién, no hay
posibilidad de abolir la distancia que scpara el “ahora” del
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“otrora”. Ahora, €l criminal es presa del remordimiento; otrora,
lo era de las Erinias. Suprimir la distancia, equivale a hacer de
las Eriniag la personificacién del remordimiento. Y quien lo
haga mide los siglos pretéritos a cortos pasos, pero jamas al-
canzard €l pasado. Si las Erinias personificasen €] remordi-
miento, el litigio tragico de las Euménides, habria sido mera-
mente psicologico y juridico; no se justificaria, con todo, la
admiracién de tantas generaciones ante el poema, siendo cierto
que muchisimas cbras modernag ostentan mas dilatados y mas
profundos concecimientos de derecho penal y de mnemologia
dzl remordimiento. Al contrario, sucede gue no existe ejemplo
mas cristalino, de la exterioridad del conflicto tragico, donde
€l conflicto de los dicses sea méas ajeno a los héroes, fuera de
éste, en que Orestes es sé6lo un juguets en la contienda entrz los
dioses inferrales y superiores.

Orestes no es responsable, El hijo de Agamémmnon obe-
decié a golicitacion extrafia: otro debera rssponder por el cri-
men, Y, efzctivamente, otro responde: el hijo de Zeus, el Gnico
respongsable. Para Apolo solamente, y para todo cuanto él re-
presenta, la accién de Orestes es criminal; el g6lo puede con-
denar o absolver; él sélo, cuenta, pesa y mide; él sblo, juzga.

No es, por consiguiente, ¢l crimen del héroe, lo que estd
en causa. Fn causa, esta la legitimidad del trarsito de un orden
universal en que & tal acto corresponde fatalmente tal castigo, a
ofro orden universal en que la culpabilidad del mismo acto
puede ser librementz juzgada. Aparentemente, el Areépago va a
juzgar la culpabilidad de Orestes: realmente, pero, es la verdad
0 la no-verdad ds una antiquisima forma de concicncia religiosa,
sobreviviente en <l mito divino y 1a leyenda heréica, 1o gue esta
en cuestion. Fuménides tentard conciliar en la escena drama-
tica el pasado lejano con el presente prbéximo, el poieg de
ofrora con el Adyse de ahora, la antigua diosa con el nuevo dios.

Que las Erinias enfrentan a nuevos dioses, (so 1o decla-
ran ellas mismas:

Ay ! dioses, nuevos dioses, (v. 778)
Que las antiguas leyes osasteis derribar!
Ay! dioses, nuevos dioses,
De maro de las Furias la presa arrebatais! (%)
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Que la Ciudad es solidaria con ellos, eso viene demos-
trado en la absolucién de Orestes. Con razén dijo el filésofo que
los nuevos dioses, los “olimpicos’™ son los dicses de la Ciaudad
(°). De hecho, la constitucion de la Pdlis y la institucién del

Wimpo van a la par. Antigona, en la tragedia de Séfocles, sera.
también el campo de batalla, donde se oponen antiguos y nue-
vos dioses, las leves no escritas de la Piedad y las leyss es-
critas de la Ciudad. Con mayor o menor intensidad dramaética,
més o menos nitidez plastica, toda la tragedia atica, de Ezquile
2 Euripides, exhibe el mismo conflicto entre antiguos y nuevos.
dioses; pero donde él resulta mas explicito, donde él forma,.
por decirlo asi, la misma sustancia del drama, dende u crisis
de la corciencia religicsa de los griegos adguizre la expresion
dz maximo relieve, es aqui en las Euménides.

Frente a los nuevos dioses, —Aypolo y Atenca——, hijos v
delegados de Zeus Uranico, del supremo de los “olimpicos”,
aparecen las Krinias, antiquisimas deidades, hijas de la No-
che (7), hermanas d2 las Moiras, lugartenientes de las “cténi-
cas” Gaia y Témis. Antes que Zeus hubiera corquistado el su-
blime trono olimpico y de alldi empezase a ejercer ¢l imperic
de los dioses y de los hombres, ya las Erinecas habitaban el
tencbroso vientre de la tierra, acudiendo presurosag al llama-
miento de quienes batian sus umbrales (%). En un accidente
d= guerra, Meleagro herird de muerte al hermano de Altea, su
madre. Esta, el seno bafiado en lagrimas, arrodillase, golpea
€] suelo con sus mancs, invocando a Hades y Perséfone, y pi-
delss que quiten la vida a su propio hijo, y “la Evinia, que vage
en las tinieblas y tiene un corazon inexorable, la oyéd desde el
Erebo”. En este pasaje de la Epopeya, como en tantos otros
de la Tragedia, facilmente se reconoce el papsl desempefiade
por las Erinias. Y también la genealogia de lag antiquisimas
divinidades ya predice germinalmente la funcién que les in-
cumbe: representar y garantizar el cumplimiento de un vene-
rable orden universal gque del arbitrio humano podria sufrir
ultraje. Al contrario, les nuevos dioses represenian y garan-
tizan el cumplimiento de otro orden universal, no menos vene-
rable, que consagra €l humano arbitric ante la alternativa y
fundamenta el “juicio”.
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Ahora, e identificadas las potencias divinas que en la
-escena tragica se afrontan, también nosotros podremos decidir
€] litigio: ;Cual es mayor crimen? ;Conyugicidio o matricidio?

Orsstes se retrae tras la contradicecién implicita en la
leyenda heroica.

Antes de Esquilo ya los gricgos tropezaban, en la bio-
grafia de Orestes, con una leyenda que, a partir de cierto mo-
‘mento, debia parecerles contradictoria. La tradicién religiosa
¥ poética, presentibales muchas otras, frente a las cuales se
detenian perplejos, y tanto més, cuanto mas apurado el sentido
de la eticidad. El griego de los siglos VI y V llegarid entonces
al medio del camino que va del wdvta Saipévev mwiven al
vvodp, ceavtiv.  He aqui porque, le es aln €] drama externo
al Orestes de Esquilo, pero ya interno gl Orestes de Furipides:
aquello ain no <xcita ante el erimen, éste ya duda de la legiti-
‘midad del mandato apolineo. Es decir, aquella situacién inter-
mediaria hace que, por un lado, Esquilo nos presenta la contra-
aliccion atn desde dentro de las formas expresivas de la reli-
gién, y por otro lado, Euripides nos muestra la misma con-
tradiccién ya en la forma menos dramaéatica, pero mas psico-
l6gica, de la individual intimidad. Entre Esquilo y Euripides
estdn los resultadcs de la ensefianza socratica. ..

Al indagar de las Erinias el motivo por qué no persi-
guieron a su madre, Orestes es la misma voz de la contradic-
.cldn antes ticita, y ésta surge con la sorpresa ante las distin-
tas consecuencias de dos actos, desde que éstos parecen idén-
tices: las Erinias no persiguen a Clitemnestra, después del con-
yugicidio. ;Por qué? 8i conyugicidio y matricidio fuesen actos
esencialmente distintos, no seria de extrafiar les distintos efec-
tos; s6lo a partir del momento en que ellos empiezan a parecer
indistintes en la comiin esencia de crimen, se manifiesta la
contradiccién. Resolverla equivale a mostrar la diversidad de
dos 6rdenes universales, de dos fermas de conciencia religiosa,
frente g las cuales, ora uno, ora otro acto, es criminal. Y es
precisamente en este sentido que va a transcurrir €l juicio. Oi-
wamos el didlogo:

Orestes: A mi padre dié muerte, y a su esposo. (v. 602).

Erinia: Ella su crimen pagé ya, tu vives,
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Orestes: ;Perseguistela en vida, per ventura?

Erinia: Igual sangre no tieren los esposocs. (?).

Sin la interesada abogacia de Apolo, €]l proceso de Ores-
tes, habria terminado por estas palabras de la Erinia, porqusz
de aqui en adelante Orestes no sabe sino que ohedecid a Apolo
v las Erinias no pueden mas que vocear v maldecir, cn nom-
bre de las derechos de la Tierra, Orestes no sabe que a las Eri-
nias no compite, hablar. Hasta €] desenlace de la intriga, a medi-
da que Apolo y Atenca van desarrollando sus argumertos, limi.
tase el coro de lag Erinias a lamenlarse y al fin se queda re-
signado ante la decisién del Aredpago, que absuelve a Orestes,
y la declaracién de Atenea, gue las convierte en deidades be-
néficas, —FEuménices—, dedicadas ahora ellas mismas al bien
de la Polis.

Pero, en nombre de Zeus, Apolo dira lo que Orestes no
supo decir: el matricida ni siquiera cortd ¢l vinculo de consan-
guinidad, perque

.............. No es la madre (v. 657)
Del que llaman su hijo engendradora,
sino tan s6lo del embrién nodriza.

Ei padre engendra, y el materno seno
al germen extranjero da hospedaje

y si place a log diocses lo conserva. (I?)

y afiade:

Es prueba de mi aserto que sin madre (v.662)
puede el radre engendrar, de ello es testigo
esta diosa inmortal, hija de Zeus.
Ni de matriz la carcel tenebresa
. la aprisioné jamdés, ni dioca alguna
tan bella prole producir pudiera (11).

Claro que ningiin juez podria ser mas favorable al ma-
tricida: Atenea, la diosa sin madre, que del cerebro de Zeus
broté. .. como una idea. Compréndase, ademéis, que ¢l argu-
mento del defensor era destinade a impresionar al jurado, ¢iu-
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dadano de Atenas, v tanto mdés, cuanto es cierto que las Eri-
nias no sabian o no les competia contra argumentar.

Concluyamos pues que sélo en el orden universal gue
las Erinias representan, se distinguen los actos de Orestes y
de Clitemnestra. De los dos, sdlo el de Orestes es crimen, puesto
que él solo corta los lazos de sangre; al contrario, en el orden
universal que Apolo y Aferea representan y defienden, ambos.
actos son criminal, siendo todavia la culpazbilidad de C.item-
nestra mayor que la de Orestes, desde el momento en que los
dioses de lg Ciudad y del Olimpo santificaron los derechos del
Padre. Las Erinias representaban los dereches de la Tierra-
Madre, de la Naturaleza; Apolo y Atena representaban los
derechos de la Polis, del Olimpo; y éstos sobreponen g la Tierra
una Naturaleza segunda, una Sobrenaturaleza que excede y
comprende la primera, y, por consiguiente, la subordina. La
contradiceién implicita en la leyenda heroica encuéntrase supe-
rada mediante subordinacién de un orden universal teldrico
a un crden universal uranico, de una religiosidad cténica a
una religiosidad olimpica. La antigua religion de los pueblos
mediterrdreos es absorbida y asimilada por la Gnica religién
de los dérios inmigrantes, La Poesia y la Filosofia son media-
doras. ..

De tan sumaria indagacién respecto al sentido religioso
de las Kuménides sblo pretendemos que salga robustecida la
conviecién de que no existen todavia problemas meramente li-
terarios en la literatura, sobre todo en la literatura de la An-
tigiiedad. Ni problemas literarios, esto es, fermales o estilisti-
cos, ni problemas psicoldgicos, es decir, cuestiones mas o menos
solubles por via ds andlisis o de sintesis de elementos o com-
plejos sentimentales y emocionales.

Cuando se dice que la tragedia griega tuvo origen en el
culto de Didnisos o de los Héroes v que la representacion dra-
matieca, hasta cierto punto de su desarrollo histérico, mantuvo
caracteristicas ritnales, esto vale a decir que la accién tragica
ocurre toda ella dentro de la esfera de lo simbdlico. Pero, no
caigamos en la tentacién de considerar a este simbolismo segin
la perspectiva vulgarizada, por lo menos, hasta fines del siglo
dieciocho. El simbolo no es algo, —cosa, imagen o idea—, que
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significa ofra cosa, otra imagen y otra idea, sino que es lo
mismo que significa, aungue se revele bajo otra apariencia o
en otro plan de realidad. Con otras palabras se pueds decir
que en el simbolo, bajo el mismo aspecto sensible, se han en-
contrado dos o mas seres inteligibles v que en ¢l mismo punto
del] acaecer han interferido dos 0 mas grados de realidad. Fuera
de esta categoria de lo simbblico, no es posible comprender la
acelén ritual, entender los entes mitoldgicos o aprehender la
misma obra de arte. Ahora bien; el autor de las Fuménides
hizo actuar en la escena tragica a ciertes personajeg, —hom-
bres ¥ dioses; v la accién es simbolica en este sentido: bajo
la forma humana, hombres y dioses representan otra accion
que, sin embargo, va a cumplirse también en la misma ae-
¢ién representada (12).

;Cual es el simbolo? ;Cuales los seres sobrehumanos
que interfieren en la accién humana de Agamémnon, Clitem-
nestra, Orestes, Atencas, Apolo y las Erinias? ;Cudl es la ac-
ci6n césmica que la accién tragica reproduce?

Lo hemos dicho: uno contra otro, luchan dos 6rdenes
universales, des soluciones diversas del cosmos, —una Sta-
réopnaic de la Tierra-Madre y una Zixxéopysic dzl Cielo-Padre
y €] tragico de Eleusis pretendié realizar el drama de la medie-
cton. ¢ Le ha logrado?

2 — La Ziaxéapnois de lg Tierra-Madre, desde la “Potnia”
minotee hasta lo “Physis” helenistica

“El Cosmos, asevera Crisipo, es €l sistema dcl Cielo y
de la Tierra y de todos los entes naturales que en ellos se en-
cuentran; o el sistema de los dioses y de los hombres y de todos
los scres por elles producidos, De otro modo se puede decir que
el Cosmos es el dios, por virtud del cual, la 2tzzéapyoic tiene
origen y término” (13).

Estas proposiciones, sobre tode la Gltima, sefialan por
ventura el extremo limite de la teclegia griega. El dios de la
Staxdopnynorg, el que inicié y cumplié la ordenacién del cielo
y de la tierras, de los dioses v de los hombres, v de todos los
seres nalurales y espirituales, no tiene aqui otro nombre sino
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el de Cosmos. Acaso es éste el mismo dios dnico, que ya Xend-
fanes predecia al hurlarse de los dioses de la fabula poética y
de la supersticién popular? No lo creemos nosotros, y tenemos
por necesario prevenir aqui a un mal entendido: €l monoteismo
en Grecia fué =l hecho del pensamiento filos6fico: no todavia
de la religion propiamente dicha. Por consiguiente, si quere-
mos hablar de dios o de los dioses, en un lenguaje simultinea-
mente comprensible desde los diversos puntos de vista de la
religién y de la filosofia griegas, es preciso reconocer que el
Cosmos de Crisipo tiene todavia otro nombre y ctros nombres.

De hecho, en la religién griega, no hay un zéopogz, sino
muchos xéopor y cualquiera de los dioses puede ser el agente
de una diaxdopysec, un ordenador del universo natural, hu-
mano y divino, segin las detzrminaciones de su propia esencia.
Hay por tanto un cosmos de Artemis y un cosmos de Apolo,
un cosmos de Deméter y un cesmos de Dionises, un cosmos de
Gaia y un cosmos de Zeus, v asi en adelante, hasta 1a infima
de las deidades del panteén hslénico.

He aqui también la razén verdadera de la inmensa mu-
chedumbre de las eémixkvnderg: la diversidad y la multipli-
cidad de los sobrénombres de un dios son, por In menos, tan
dilatadas, cuanto lo son la diversidad y la multiplicidad cés-
micas de sus aspectos. Porque, al contrario de lo que han ereido
los més apresurados sistematizadores de la religion y de la mi-
tologia, lo divino no estd rigurosamente adscripto a ciertas re-
giones del mundo natural y humano. Este regionalismo ha
producide la vulgarizada clasificacion de los dieses, que adn
se mantienen en venerables compendics, repartidos segin el
criterio sobredicho: dioses del cielo y de la tisrra, del mar y
del aire, y dioses de la vida moral y politica. Cierto es, toda-
via, que no existe una sola divinidad griega o latina, que no
trascienda el dominic fisico o humano que le atribuyo el mito-
grafo, y no comprenda todos los demas, de donde fuera sa-
cado por necesidad de clasificacién. Asi, por ejemplo, Dionisos
que es el dios Sevdolrne o Evievdpog, es decir, el dios “en
forma de arbol” o “en el arbol”, es también el dios woritng ¥y
el dics "Exeviegedg, el dios “ciudadano” y “libertador”;
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Apolo es coetdneamente el dios Avzelos y Adpoing, el Thxtaviottcg
v Bapvnobso:, —scbrenombres que sefialan estrecha adhesién
del dios al mundo vegetal y animal— y el dics swtfp ¥ Zmeteo-
natog, €s decir, el dios“que salva” y “el que purifica’™;
Artemis, la wétvx dveov, “dofia de lag fieras”, €s la misma.
natdotpbpo; O xougotpépog, “‘protectora”, “ncdriza’” de los nifios,
v la Zoukalo y dyscalo,—sobrenombres que implican su inferfe.
rencia en la actividad politica; y hasta la misma Hera es tanto la
Bowme: wirvex “Hewy y ladvielz,como la Cuyix,la suprema conga-
gradora del yugo matrimonial,

Afiadimes atin, que la Zizxéouyor; de un dios dilatase
hasta la coordinacion de otros diosis y la subordi-
nacién de otras potencias sobrenaturales y sobrehuma-
nas, puesto quc no vive aislado entre la muchedumbre
de los demas “dioses, demonios, héroes y de los que habitan el
Hades” (1#2) Y con esto, pasames ol umbral d: la mitologia c &si-
ca en el punto en que los antiguos autores de tecgonias y genea-
logias han emprendido el mencster de congregar y enfilar en
el tiempo la multiplicidad y la diversidad innumerable de las
tradiciones poéticas y religiosas de gu pueblo.

En la Tecgonia de Hesiodo, efeclivamente, tecnemos el
primer sistema de los diversos w=4spar y de las mdltiples y di-
versas Stazoopfoetg, y ademds, la primera tentativa de com-
ciliacién entre los 6rdencs antagdénicos de la epopeya homé-
rica. Y aqui, como en las Eumdnides, también la sucesién em.
pieza con €]l orden universal de Gaia.,

Ahora bien; la historia y la arqueologia modernas con-
firman, en este punto, la veracidad de Hesiodo y de Esquilo.

Efectivamente, la unidad religiosa del Mediterraneco
Oriental es ] hecho asegurado: la multiplicidad de las repre-
sentaciones plasticas se adhiere a la unidad de ung idea, como
a un tema se corforman las variant:s que desarrollan sus pld-
rimos aspectos. Los resultados de modernisimas investigacio-
mnes arqueocldgicas atestiguan que desde principios de] Neolitico
hasta las invasiones déricas del siglo XII, Anatoia, la penin-
sula Balcanica, las Cicladas y Creta, —es deciv, la mayor parte
del mundo que habitaradn los griegos en épocas més recientes—,
constituyen el gran reino de la Diosa-Madre ().
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Bajo los derrumbados templos de los dioses olimpicos,
los destrozados palacics y baluartes de los héroes homéricos,
las cenizas de varones ilustres y el polvo de ciudades renom-
bradas, yacen log idolos femeninos de la Kgeida: total o par-
cialmente desnuda, estealdpiga, “en forma de violin”, con el
busto envuelto de una estola donde apuntan los senos promi-
rentes, en pie o en cuclillas, el =ztef¢ triangular, las caderas
anchas, el ombligo enorme que los velos no disfrazan, sclitaria y
altanera sobrea las cimas, en las cavernas y las rocas de la mon-
tania, o escoltada de bestias, duedie de las fieras, cefiida de ser-
pientes, sobrepujada de palomas, enlazada de leones, ciervos,
toros o machos cabrios, —Gran-Madre o Dulee Virgen—, la
andénima Sefiora de Creta, de las Ciclades y dz Anatolia, fué,
- sin duda, la suprema, sino la dnica, divinidad de! Mediterra-
neo Oriental, antes que los Griegos cumplicsen alli su misién
historiea.

No conservamos todavia la maberia del culto de la Potnia
Minoice, vale a decir: ignoramos todo el complejo mitoldgico
en el cual encarnd la actitud ritual fragmentariamente repre-
sentada en los monumentos de Creta y de clrog lugares de la
civilizacién micénica. Sabemos, por ejemplo, que el arbol y el
toro han desempefiado el papel preponderante, sefialado por
lag mismas representaciones y los mismos objetes del culto (%),
pero ¢l fundamento mitoldgico de las hierofanias vegetales y
animales y de las epifanias antropemdrficas, queda por ven-
tura obscuramentz implicada en los  {ecot Adyor de los “mis-
terios’™ de épocas cldsica o en algunas leyendas tardias, como
son las de Pasifae y de Minos, formadas quizd en época ale-
jandrina.

Mas embarazosa atln, es nuestra incertidumbre en cuanto
al cardcter monoteistico o politeistico de la religién creto-mi-
cénica. Cierta es la pluralidad de los idolos femeninos; no, to-
davia, que ellos representen diversos aspectos de la Diosa-Ma-
dre, o al contrario, diversas diosas que nuestro espiritu uni-
versalizante se complace en fundir y confundir.

Pero, una o maltiple, —y esto importa mas a la econo-
mia de nusstro estudio—, lg divinidad femenina reina en Creta
y la Cicladas, en la cuesta de Asia Menor y de la peninsula
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Griega, en Tesalia, en Arcadiag y en Atica, muy por encima
de las divinidades masculinas, las cuales figuran frente a la
diosa, o las diosas, como acélitos o ‘“‘paredros”, hijos 0 aman-
tes, como si tuvieran por Gnica misién, la de realzar sus carac-
teres de fecundidad maternal (16).

Este fué ¢! inicio del proceso, que leemog en el mudo
lenguaje de los hallazgos arqueoldgicos. El Lérmino, mas de
dos milenios distante del obscuro inicio, cae en épocas histo-
ricas, en visperas del triunfo politico del Cristianismo, y
tiene un nombre bien conocido en nuestra cultura: el sincre-
tismo romano y alejandrino.

Desde 1a solemnisima entronizacion dz lg Mater deum
magne Idaea en el Capitolio, durante las Guerras Punicas,
hasta fines .del Pagarismo, prosiguid la pompa de la sacra-pe-
regrina : Ma-Bellona, Isis, Diosa Siria, Rea-Cibeles... iban a
revivir en lg fervorosa adoracién de los pueblos de todo el
Imperio Romano. E! resurgimiento del culte de divinidades an-
tiguas y la importacién del culto de diviridades extran-
jeras, se suele atribuir a la decadencia moral de los ulti-
mos siglos paganos; parece incomprensible, de otro modo, un re.
nacimiento de cultos crgiasticos, contemporaneo de altisima es-
peculacién filos6fica y de depuradisima eticidad civica. Te-
nemos, todavia, muy hondos motivos para crzer en la sinceri-
dad del Apéstol Pablo, cuando preclamaba en el Aredpago Ia
religiosa elevacién del culto ateniense del dyvwstoc $edg, del
dios ignoto. Sino que ¢l &yvwotog $eéc mas bien rerombrado
seria de &*{vmcrdg tred  la diosg desconocida, si nos acor-
damoaos de que, en realidad, €l origen del sincretismo, tal como
lo reconocerian sus mismes secuaces, se encuentra en el camino
de regreso a los cultos autéetonos, y sélo aparentements en la
invasién de Jos cultos heterdctonos.

Las grandes dicsas del sicretismo remano-helenistico son
la Isis egipcia y Ja Rea-Cibeles anatélica. El filésofo Plutarco,
¢l emperador Apdstata y Apuleyo, el Mago de Madaura, para
no citar sino estos tres tedlogos de la moribunda fe, nos diran
cuil es la esencia y cudles los atributos de la divinidad sineré-
tica. Isis es la“Naturaleza considerada como mujer vy epta pa-
70 Tectdr toda generdacion. Este es el sentido en que Platén
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lo llama “Nodriza” y ‘Aquella que todo lo contiene’. La mayor
parte la Uaman ‘Diosa de infinitos nombres’, porque la infinite
Razén, la conduce o recibir toda especie de formas y aparien-
cias” (7). Asi define Plutarco ¢l dogma sincretista. “Natu-
raleza” y “Dicsa de infinitos nombres” es igualmente la Isis
de Apuleyo, que a Lucio se revela por estas palabras: “Yo que
80y la Naturaleza, madre de las cosas, sefiova de todos los ele-
mentos, la primordial progenie de los siglos, la suprema de lus
divinidades, la reine de los muertos, la. primera de los celestia-
les y la uniforme representante de lus diosas y de los dioses
...Y CUYA UNICA DIVINIDAD todo el orbe venera, bajo
multiformes figuras, por diversos ritos y bajo mauchos nom-
bres. Por una parte los primitivos Frigios me llaman Pasinun-
ticw [Cibeles], madre de los dioses; los dticos wutéctonos, Mi-
nerve [Ateneal Cecrépica; por otra parte, los fluctuantes Ci-
prios, me Laman Venus [Afrodita] Pdfia, los sagitiferos Cre-
tenses, Diong [Artemis] Dietina,; los trilingiies Stculos, Proe-
serping [Persefonal Estigia; los Eleusinos, antigua diosa Ce-
res [Deméter]. Algunos me lluman Juno [Heral, otros Bellona
[¢Anaitis?], estos Hecate, aquellos Ramnusia [ Artemis?, He-
lena?]; y los que son alumbrados por los primeros rayos del
dios sol naciente,— los Etiopes, los Arios y los egipcios opulen-
tos de antigua ciencia, adoranne— con ceremonias propies 1 Ud-
manme con mi verdadero nombyre: lo veina Isis” (%), En fin,
Juliano el Apéstata, después de establecer la identidad de la
Madre de los Dioses, con las diosas por los griegos denomina-
das de Deo, Rea, Daméter, 1e atribuye la gestacion del pode-
roso Zeus y la dignidad de suprema duefia de la vida, de causa
primera de todo devenir, “ella, que a lo perfeccion conduce todea
criatura” (19).

Es manifiesta la m:todologia de la sincresis religiosa y
filoséfica de los escriteres citados: presupuesta una dispersion
de los atributos de la Potnia Minoica, hipcstasiados en tales
dicses vy heroinas. griegas o barbaras, —Hera, Atena, Arte-
mis, D:méter, Perséfona, Hecate, Helena, Europa, Ariadna, o,
y otras—, el sincretista siguisndo el movimiento inverso, pro-
cede ahora a la concentruciéon de las hipéstasis. Pero, la Isis o
la Rea-Cibeles, sobrevivientes en un culto que ha resistido a
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todas las vieisitudes histéricas y todos los accidentes cultura-
les, acojen también el concepto de =iopoc y de @dowg, que re-
sultaron de la especulacién filoséfica de los siglos preceden-
tes, desde los ante-socraticos hasta los neo-platonicos, de Tales
a Proclos.

3 — La “Potnia” y ¢l “Potnios”. Las nipeias del Clelo
y de lo Tierra

En los antiguos mitégrafos, la sucesién genealégica de
log “dioses, demonios, héroes y de los que habitan el Hades”,
se abre con las nupcias del Cielo y de la Tierra (20),

“Cielo” y “Tierra” decimos nosotros; Odgavég y Lalx
canté Hesiodo, inspirado por las Musas del Helicén. Y no de-
bemos olvidarnos de que, al verter Odgavég y Tata en “Cielo”
v “Tierra”, no traducimos s6lo palabras, sino también su con-
tenido real, imaginal y conceptual. Apartado este contenido,
puede resultar evidente que €l pozta de la Teogonia v los pro-
salccs mitdgrafes del Ciclo, quisieron deseribir apenas un pro-
ceso fisico: pero, relacionando el significado con lo signifi-
cante, es decir, reintegrando el cielo y la tierra mesramente
fisicos en las entidades simbélicas por les griegos denominadas
Odcavée y Taiz, luego nos apercibimos de gus el Cielo-Padre
v la Tierra-Madre de los dioses, tienen que ser también dioses,
en la conciencia religiosa: méas que eiclo y tierra, mas que va-
réon y mujer, mas que entes de! mundo natural y humano...
divinizados.

Cierte, la divinidad de los primogenitores de los dioses
es evidente tan sélo en cuanto a la Madre: Gait fluy6é en Gre-
c¢ia de un culto bien atestiguado por numerosos documentos (*'),
al paso que OQurands, jamis recibio el humo o la sangre del sa-
crificio. ¥n compensacién, a Cronos, sy hijo, y sobre todo a
Zeus, ¢l hijo de su hijo, considerado bajo los aspectos y con
los atributos urdnicos, les han dedicado los griegos al culto
debido al cielo (32).

Esto nos conduce naturalmente a apuntar uno de los
més importantes lincamicntos tedricos de las genealogias divi-
nas ().
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La genealcgia presupore una teoria del vévog. El detv
vévos alBotov (), la venerable estirpe de los dioses, ¢s con-
cebida en la mente del poeta de tal manera gue ftodos los indivi-
duos de una generacion mantienen las primordiales caracte-
risticas del padre, la serie de las generaciones presentes, la
totalidad de las determinaciones de sn misma raturaleza, y la
sucesién representa, en el curso del tiempo, el desarrolio de su
estncia intemporal,

Ahcra bien; las nupcias del Cielo y de la Tierra son re-
conceidas en Grecia, por lo menos desde €l momentec en que
“Zeus entrd en el lecho de Deméter, la Gran-Nodriza”’. (%) Y
para contestar a cualquiera intcrpretacién alegdrica del mito,
es decir, a la transposicion de la historia de los dioses en teo-
ris fisica, bastari acordarse dz que el vapog de Zeus y
Deméter, del Cielo-Padre y de la Tierra-Madre de la tercera ge-
neracién divina, ya ro puede ser ahora la simple metafora del
vinculo de les elementos naturales, puesto que los griegos han
celebrado el fezog v4pnog, €l sucro connubio, con uno de los
actos rituales de los “misterios”.

El hecho se encuentra ampliamente documentado. Asi, por
ejemplo, nos asevera Proclos (*?) en su comentario al Tmeo pla-
ténico que las leyves de los aterienses prescribian que la ceremo-
nia nupcial del Cielo y de la Tierra tuviese inicio con la con-
templacién de las des grandes regiones cosmicas, y que en el
templo de Kleusis, los iniciados, irguiendo sus ojos al cielo, ex-
clamaban : liveve! y volviéndolos a la tierra: concibe! Tenemos
aqui, sin nirguna especie de duda, una parafrasis a las dos
palabras rituales, irénicamente citadas por San Hipélito en sus
Philogophotimena (29) @ e wde (llueve, concibe), esto e8 ¢l gran.
de € inefable misterio eleusino!”’. Y como, por una parte, nos dijo
el escoliasta de Platén (*%) que los misierios conmemeraban la
nicug (copula) de Deo (Deméter) y de Zeus, y como, por
otra parte, sabemos que el pueblo de Atfica rogaba a Zeus que
Nloviese €] mismo sobre los labrados de Atcnas (*%), queda asi
plenamente demosivada lg realidad “cultual” de las nupeias del

Cielo y de 1a Tierra, representados por Zeus y Deméter.
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Zeus, el supremo de los “olimpicos”, y Demeter, ia divi-
nidad “ctonica” xx<" &oy%v, han contraido pues matrimonio,
y tedos los afios festejan sus bodas en el sacrosanto suzlo de
Eléusis. Mas ahora presentéss naturalmente una cuestién de
magno interés: {qué vinculo subsiste enire los eényug:s? Que
especie de aceplamiento es el de Zeus y Demeter, — del tnico
Dies griego, cuyo nombre derivé seguram:nte del Cielo-Padre
de los invasoresg arios (*°) y de la diosa que, segtn la opinién de
los antiguos, no es otra, sino la misma “Tierra Madre” (3%) ? He
aqui el problema inaplazable, mayormente cuando nos propo-
nemos determinar la amplitud de la mediacién griega entire los
extremos mediterrdneo y homdérico.

Deméter retuve hasta tiempos histéricos sobreabundan-
tes rasgos de la Potria Minotca, cuya disgregacion, seglin se cree
hoy dia, produje ésta y otras deidades helénicas de caracter os-
cilante entre el de 1a Virgen timorata, bravia o inviclada, y ¢l de
la Madre ubérrima y de la Nodriza carifiosa. La mitologia y el
ritual de Deméter helénica, —como los d= Atenea, Hera y sobre
todo, d2 Artemis—, guardan el recuerdo de los tiempes prehelé-
nicos. Bn verdad, no es facil reconocer la venerable Sefora del
Himno Homérico, que ““ rozaba con su cabeza la viga del techo
i Uencebe las puertas de su divino resplandor” (3'), cuando trans-
puso los umbrales de Metanira, con la diosa titular de lag Tes-
moforias de Atica a quien s dedicaba los ritos de fecundidad
mencionados por el escoliasta del Didlogo de las Cartesanas (%)
ni la hesiédica desposada del Cicic-Padre, en la. Deméter Erinys,
de Pausanias, bestialmente acoplada, en forma d= yegua, al
Poscidén de Arcadia (7?).

La consideracién de este mito nos tras como por la mano
a tratar la metamorfosis griega del vinculo que subsistia cntre
la “Potnia” y su “Paredro”’. Lo hemos dicho: tal rzlacién es la
de scbrevivencia del acélito. Y no es raro en ol mito helénico qua
el amante, o el cédnyuge, vaya hasta perecer, sacrificade a los
fines de la maternidad soberana, o a la venganza de la virgi-
nidad indémita.

Kl Poseidén homérico, es ¢l hermano del Padre de los
dieses y de loes hombres, y habla orgullosamente de su estirpe
gloriosa:
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Tres somos los hermanos, nacidos de Rea y Cronos:

Zeus y yo, tercero es Hades, el rey de las sombras.

En tres partes se dividi6 el universo, y su parte tiene cada uno
Por suerte obtuve el imperio del espumoso y agitado mar;
Tocaronle a Hades las tinieblas del abismo;

Zeus recibié el Ciele en medio del éter y las nubes.

Pero 1a Tierra y el alto Olimpo son de todos (3%).

Si la Tierra, la Tierra-Madre es de tedes, de Zeus y de
Hades. Poseidén, todavia, debe hasta su mismo nombre al po-
seer la tierra (*°). El es también €] Tatfoyes, (3¢), sobre que
los antiguos lexicégrafos esclarecen asi: yatfoyoq, es el que
estrecha la Tierra, o el que la Tierra envuelve; o el hipico (el
que aparece bajo forma eguino, ¥ que se complace con l0s ca-
rros y las parejas” (37), mas que puede significar atin y siem-
pre, segin los comparatistas modernos, el Esposo de la Thies
rra (3%). Como vyaudjoyes, Poseidon no tiene, por tanto, €l valor
de nombre, sino el de sobrenombdre, de &nixdyois. En cuanto
Zeus, el “Cielo”, existe y vive de existencia y vida propias, in-
dependientes, Poseidén, al centrario, no vive ni existe, sino por
virtud de la vida y existencia de y& o 24 de la tierra, en suma.
En Arcadia, por consiguiente, el dios que estrecha la Tierra en
sus brazos, es aun el “Paredro”, el coadyuntor; de la Erinia, y
ésta es aun la "Potnia” que darad luz a la Despoing, la nueva
Potnia.

Sin embargo, la sitwacién del acélito ya habia cambiado
antes de Homero. Hasta se puede deeir que, desde el punto de
vista hierolégico, los poemag homéricos deben su origen y tienen
su razoén de ser en las consecuencias del cambio en la situacién
reciproca de la “Potnia” y de] “Potnios”, Hesiodo y los tragicos
se hicieron eco de la reforma. Pero el épico de Beocia y el
tragico de Atica no se conteuntaron de presentar todo el mundo
divino y heroico bajo €l crudo mediodia de la epopeya jénica,
sino que intentaron reproducir los matices del crepidsculo de
daonde emerge el sol de la religién reformada.
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4 — Lqg “reformacion” homériza. - Conclusion

Repetidas veces nos referimos arriba a la reforma ho-
mérica; ahora es €]l momento de congregar las anotaciones dis-
persas y de concluir esta parte de nuestro estudio.

El término reforma, designando a ciertas caracteris-
ticas hierolégicas de los poemas homéricos, ha sido empleado
por primera vez, por Giibert Murray en su libro “Five Stages
of Greek Religion” . Vamos a transcribir algunas aserciones del
ilustre filélogo inglés, que tienen, por lo menos, el mérito de re-
sumir claramente lg cuestién:

“En literatura, el momento decisivo es evidente... En
religién, ¢l momento cardinal es lo mismo: consiste en ¢l adve-
nimiento dz los dioses olimpicos de Homero. .. La religién olim-
pica, que irradia de Homero en lag Panateneas, produjo lo que
osaré llamar exactamente una reforma religiosa... En pri-
mer lugar, los poemas representan una tradicién aquea la tra-
dicién de una raza nérdiea, conguistadora, organizada en sis-
tema patriarcal monogamico, marcadamente distinto de las cos-
tumbres matrilinearss de las razas egeas, con su poligamia y su
poliandria, sus ritos agrarics, emblemas sexuales y diosas de
la fertilidad. Comparado, por instantes, esa especie de valqui-
ria asexuada que en la [liada, aparecs bajo €l nombre de Aterea,
con la Kore de Efeso, extrafamente nombrada Artemis, —dis-
forme figuracién de la fertilidad, cubizrta de innumerables se-
nos: esto sugiere el contraste que pretende expresar. En se-
gundo lugar, los poemas son aristocriticos por tradiciom; lite-
raturg de jefes, ajena a la infima supersticién popular... En
tercer lugar, los pcemas, en sus lineas generales, son jémicos,
y Jonia estaba, por muchas razones, destinada a vencer a
la “Urdummheit” (*9). Los jonios eran descendientes de
los que huyeron a los invasores, por €l mar, abandorando a sus
cagas, tribus, instituciones tribales. Wilamowitz bien ha obser-
vado como la imaginacién del Continente griego es dominada
por las tumbas gigantes de los reyes desconocidos, que los fu-
gitivos dejaron tras de si y casi olvidaron...” ().

En dos o tres puntog deberi incidir nuestra mirada, si
queremos insertar las precadentes caracteristicas de la reforma-
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homérica en la linea de consideraciones que proseguimos desde
la iniciaciéon de este ensayo.

a) La poesia de Homero sefiala ¢l fin de un tiempo y
el principio de otro tiempo. Sefiala, marcadamerte, el término
de un orden universal geocéntrico y la iniciacién de un orden
universal uranocéntrico; sefialg el fin de la dinastia de Gaia,
—la Tizrra—, y €] inicio de la dinastia de Zeus, —el Cielo.

El nuevo orden teoldgico tiene su contrapunto antropo-
16gico: la religién prehelénica, como quisra gue sobreviva a la
reformacion, pasa de un primer plan en cl orden natural, a un
segundo plan en el orden politico. Asi, al pasc que Deméter y
Dionisos, por ejemplo, que en todo el mundo helenizado se man-
tuvisron sobre los escombros del Olimpo, poco mas han mere-
cido de Homero quc rapidisima mencién, al contrario, Apolo y
Atenca, —dos de les dioses que fundamentan y promueven la
unidad politica dz las estirpes gricgas (*')—, incesantemente log
vemos interferir en las acciones de los hérces homéricos.

Esto es el hecho”, el “fendmeno” a explicar razonada-
mente,

b) Para explicar los origenes de la reforma, el his-
toriégrafo y el etndlogo s6lo tienen como recurso a la circuns-
tancia. Pcr una parte, la accién de los héroes homéricos trans-
curre fuera de Grecia metropolitana, y la reformacién religiosa
es el hecho de los poetas de Jonia; por otra parte, los poemas
homéricos representan la tradicién de una “raza organizada en
sistema patriarcal monogamice”. Ahora bien; la diversidad geo-
grafica y racial va a explicarnos el transito de la religién an-
tigua a lg nueva religién.

S1 hay un lector de historias de la religion griega que se
guede satisfecho ante semejantes “‘explicaciones histéricas y et-
nolégicas, y no se dé cuenta de que allf s¢ trata atn de “des-
cripciones” del mismo fenémeno todavia inexplicado, osamos nos-
otros confesar una perplejidad irremediable per medios tan sim-
plistas.

Es cierto: el argumento de las “tumkas gigantes de los
reyes desconocides” trae en si mas honda virtualidad explica-
tiva. Pero la actitud de la vida frente a la muerte es ya funcién
de la religicsidad; por consiguiente, si el difunto reclama del
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viviente tan meticulosa solicitud, no comprendemos siquiera
cémo se hace posible €] cambio de los ritos sepulerales, sin que
antes tuviera lugar el transito de la antigua a 1a nueva religién.
No comprendemos, incluso, que ura vez hayan pasado €]l mar,
nz0s vivientes que no podian o no debian alejarse de sus muer-
tos. Algunos lo hicieron tedavia. Pero, no es mas verosimil su-
poner que ya entonces habia cambiado la concepcién religicsa
de ia vida y de la muerte, en vez de atribuir el cambio al apar-
tamiento?

¢) El primordial y originario es, pues, la Stazéspycigy
vy la sucesion temporal de las Suoxoopfiserg mo es sino la ex-
terioridad de una graduacidon interna de la conciencia.

Contraprueba de veracidad de nuestra asercién, la te-
nemos patente en la misma coexistencia, al lado de toda his-
toria eriega, de los 6rdenes uyniversales limites, —el orden del
Cielo-Padre y €] orden de la Tierra-Madre.

Perc, y por paradéjico que suene, debsmos decirlo: de la
Srandopmoig del Cielo-Padre, de]l contenido hierolégico de la
epopeva jonica, —de la reformacién homérica, por consiguien-
te—, dcriva, en 1ltimo anilisis, la impiedad y la irreligiosidad
futura de Grecia. Y aqui tienen razdm, de cierto modo los que in-
vocan €] primado de los Jonios en la lucha contra la “Urdumm-
heit”. Sin embargo, esta fenomenologia de la irreligién debe
ser comprendida en sentido harto diferente del que otrora le
atribuyeron los antiguos detractores de Homero. Pues las cri-
ticas de Xendéfanes y de Plalon, que concluyen en un juicio de
impiedad y de nocividad de la imaginacién poética, contienen
el germen de injusticia v de ingratitud que, a partir de un tal
Teagenes de Region (%), los exégetas de la Iliade y Odisea se
apresuraron a reparar. De hecho, la misma posibilidad de
alegerizar, es decir, de reverter imagenes poéficas en teoremas
fisicos y éticos, es prueba de que el ¢tAidoopoc Parménides,
o Heraclito, v el ¢tAouddec Homero, o Hesiodo, caminaban
convergentemente hacia el mismo fin. Llegadas que fueron la
vriocopliz vy la piiepvdfa al punto donde coinciden los res-
pectivos contenidos ideales, en ese punto han muerto los dioses
de Homero. Y también no sobrevivié el eulto al derrumbamiento
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de la molzsia genuinamente griega, — mitad humana del
stmbolo, cuya mitad divina era el mismo Olimpo.

L N 4
L 4

Asi, pues, han muerto les dioses de la nueva religion.
Pero ocho siglos aun, de los cuales no menos de cuatro o cinco
decurren desde la iniciacién de la Era Cristiana, sobrevivieron
Jos dioses de la religién antigua. He aqui la paradoja: mien-
fras que la religion hemérica muere en la filosofia (*3), la
actitud prehomérica asciende al supremo grado de conciencia
religiosa, en los sigles derraderos del paganismo,

Y ahory podemos concluir.

Las Fuménides representaban el momento de la con-
{tradiceién entre des extremas concepciones religiosas, Por ven-
tura mas intensamente que ningan ofro, lo ha vivido Esquilo,
2]l tragico que la tradicién hace nacido en Eléusig y educado
en Atenas, ——Eléusis, el burgo v santuario de la Tierra-Ma-
dre, y Atenas, la ciudad de Palas, la dicsa sin Madre! La tra-
gedia no resuelvz el litigio entre los dog O6rdenes universales,
sino por anulacién de uno de ellos. Porque a las Erinias, ¥y a
Apolo, s6lo leg fué dado ¢l 2éyeg en el momento de la con-
tradiccion, v €l Areépago no supo sino tcmar el partido de los
dioses climpicos contra los dioses ctonicos.

El momento de la mediacién, que no tuvo el digno re-
presentante litzrario o pldstico, dase en la misma religién y
tal vez en ciertas expresiones filoséficas y teoldgicas del sin-
cretismo helenistico. Cuando tomé conciencia de si, la religion
antigua habia legado al momento de conciliar los extremos.
Esa conciencia provenia del reino del Cielo-Padre, su conte-
nido, pero, era aun y siempre el reino de la Tierra-Madre,
de dende tenia el principio, —principio histérico y principio
fenomenologico, la dey7, en suma.

Quizd se pueda deeir que exageramos aqui la impor-
tancia histdrica de la antigua religion de la Madre. Pedimos,
entretanto, al lector, que ademdas de la consideraciéon que por
ventura le han merecido las paginas precedentes, quiera aun
atender lo siguiente:
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La Cristiandad ticne innegable razdn contra el paga-
nismo clasico, que no supo o no pudo llegar a la concepcion del
Dios Padre Creador del Cielo y de la Ticrra y de todas las co-
sas visibles e invisibles. Efectivamente, y no cesamog en re-
petirlo, el dios griego no trasciende el Cosmos; el mismo Cos-
mos es, por decirlo asi, 1a definicién de dios: el Cosmos es dios
y dios es la misma &wxdapnaw, principio y fin de la orde-
nacién del cielo y de la tierra y de todos lcs seres naturales,
humanos y divinos. El griego jamis pudo concebir €l ser y el
pensamiento divinog fuera de las determinaciones naturales.
Y por esto se sitGa en el contrario extremo, frente g la Cris-
tiandad Medioeval. Aqui el problema ya no ¢s el del Dios Uno
y Creador, sino el de los atributos de Dios (#%). Asi puss, cuando
viene a practicar la religion, porque insatisfecho en pensar so-
lamente e] sistema de la mitologia y de la teologia, el griego
no puede sino adherir al culto maturalistico que persistié sobre
todos los cultos politicos: de Deméter, de Rea-Cibeles, de Isis,
—*“la Naturalezy considerada como mujer y apta para recibir
tods generacion”.
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NOTAS

1) “Bei den Religionshistorikern hat man allzuoft den Findruck,
als fuehrte die Historie zur Aufhebung, der Religion” - Wilamowitz: Der
Glaube der Hellenen, 1, 9.

2) Hace afios tenenios arraigada la conviccién de que el “Apoca-
lipsis” del Asclepius (del Pseudo-Apuleyo, en el Corpus Hermeticum), por
un lado, y las palabras del preZaratustra, de Nietzsche, en la plaza pu-
blica (Der tolle Mensch, aphor. 125 de “La Gaya Scienza”) y del Gran-
Inguisidor de Dostoiewski (en Los Hermanos Karamazov), por otro lado,
constituyen como una sola profecia con expresiones que corresponden a dos.
“momentos” semejantes en la historia de nuestro Occidente. El primero
describe las consecuencias de la impiedad pagana; los tltimos, las conse-
cuencias de la impiedad cristiana.

19 Asclepius (Hermes Trismégiste, texte établi par A.
D. Nock T. II, Paris, 1945, p. 326 ss.):

An 1gnoras, o Asclepi, quod Aegyptus imuago sit caeli
aut, qucd est uerius, translutio aut descensio omnium quuae
gubernantur atque exercentur in caelo? et st dicendum est
uerius, terra nostra mundi totius est templum?

et tamen, quonium praescire cuncta prudentes decet,
istud uos itgnorare fas non est: futurum tempus est, cum
adpareat Aegyptios incassum pia mente liuinitatem sedula re-
ligione meruasse; et ommnis eorum sancte ueneratio in inyitum.
casure frustrabitur, ¢ terris enim et ad caelum recursura.
diunites linquelurque Aegyptus terraque, sedes religionum quae
fuit, widata numinum praesentio. destituetur

DIUNITAS ENIM REPETIT CAELUM, deserti hommes toti
morientur atque ita Aegyptus deo et homine uidata deseretur

SECESSIO...
Fit deorum ab hominibus dolendo secessio! T.a misma separacién
de dioses y hombres, es el tema del Zaratusira y del Inquisidor.

2° Fl Insensato (Der tolle Mensch, en Die Froehliche
Wissenschaft, aphor. 125, cito a la traduccién es-
pafiola de las Obras Completas de Nietzsche. edi-
cién de M. Aguilar, Madrid, 1932, T, V. p. 150):
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“No habéis oido hablar de ese hombire loco, que, en
pleno dia, encendia una linterna y echaba a correr por la
plaza piblica gritando sin cesar: ‘busco a Dios, busco @
Dios’? Como alli habie muchos que no creian en Dios, su
grito provocé la hilavidad... El loco se precipité em medio
de ellos y los traspasé con su mirada. ‘Dénde se na ido Dios?
Yo os lo voy a decir, les grité. Nosotros le heimos matado,

vosotros y yo!... Pero jcémo hemos podido obrar asi? ;Qué
hemos hecho cuando hemos geparado esta tierra de la cadena
de su sol.... No erramos como a través de una nada infi-
nita?... El vacto, no nos persigue con su hdlite? ;No hace
mds frio?.-. No oimos todavia el rTuido
de lgs sepultureros, que entie-
rran a Dios?. .. Dios ha muert !

)
Quien borrara de nosotros est
sangre?... No estamos forzado

0

a

S
a donvertirnos en dioses, al menosg
para parecer dignos de los dio-
ses ? . . . Se cuenta ademds, de este loco que penetré
un die en diferenies iglesias donde entoné un ’Requiem eter
nam Deo”. Expulsado y interrogado no cesé de responder
siempre lo misino: ;De qué sirven estas iglesias, si no son
las tumbas y los wmonumentos de Dios? (“Was sind denn
diese Kirchen noch, wenn sie nicht die Gruefte und Grab-
maeler Gottes sind?”).

’ afade: Wenn

Un fragmento escrito en la época del “Zarathustra”
wir nicht aus dem Tode Gottes eine grossartige Enisagung vnd einen
fortwaehrenden Sicg ueber uns machen, so haben wir den Verlust zu
tragen” (Die Unschuld des Werdens, der Nuachlass, ausgewaehlt wund
geordnet von Alfred Baeumler, Leipzig, 1932, pg. 332, Vol. II), esto es:
Dios ha muerto, y si no queremos soportar la pérdida, tenemos que
hacer de su muerte una grandiosa renuncia,

Grandiosa renuncia, —renuncia a la Libertad en Cristo—, es la
del Inquisidor, de Dostoiewski., Jesus ha muerto, y no tiene el derecho
de regresar junto a lcs hombres. Y justamente porque Dios ha muerto,
—Dios el Padre—, los hombres se resignaran, los hombres... log huér-
fanos! ’

Tal es el mito del Ateismo moderno! El rito es la accién de previ-
dencia, en lugar de la de providencia, el seguro y la previsién, el ccngreso
social de los “que erran a través de una nada infinita”.

3) Oswald Spengler, Der Untergang des Abendlandes, trad. de]
alemdn por M. G. Morente, Madrid, 1984, Vol. I, pag. 149.

4) Nietzsche, Die froehliche Wissenschaft, aphor. 34, tr. espa-
iiola, pag. 81.

5) Cito a la traduccién espafiola de Juan R. Salas, publicada en
1a Coleccién Austral - pég. 155.
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8) Platén, Leyes TV, p. T17. A.
7) También Gaia y Temis han precedido a Apolo en el manteion
de Delfos:

A la Ticrra que en Delfos profetisa
fué de todos los dioses la primera
primere invoeard. Después, o Temis,
de quien se dice que debid o su madre
el fatidico don ... .. ... .. ... .. .. ... ...
...... i iiiiaeiiee e . Nace o Febo (Apolo)
dule Febe su nombre, y con el nombre
en don el trono oracular le ofrece
vv. 1 y ss. (pag. 125 de la traduvcecion).

8) Homero, Iliada, IX, vv. 571-2.

(9) Pag. 148.

10) Pag. 150.

11)  Ibid.

12) Nuestra concepcién de simbolos deriva de Schelling, Philoso-
phie der Kunst, pig. 426 del volumen tercero de la edicién de Manfred
Schroeter, Muenchen, 1927: § 89 Dairstellung des Absoluten mit absolu-
ter Indifferenz des Allgemeinen und Besondeven IM BESONDEREN
ist nur symbolisch moeglich.

Evrvlaeuterung — Darstellung des Absoluten mit absoluter In-
differenz des Allgemocinen und Bescnderen im Allgemeinen = Philosophie
-— Idee. Darstellung des Abscluten mit absoluter Indifferenz des Allge-
mnieinen und Besonderen im Besonderen = Kunst. Der allgemeine Stoff
dieser Darstellung — Mythologie .. ... ...viiva.o. .. e

Erlacuterungssactze —— Diejenige Darstellung, in  welcher das

Allgemeine das Besondere bedeutet, oder in welcher das Besondere durch
das Allgemeine angeschaut wird, ist Schematisinus.

Diejenige Darstellung aber, in welcher das Besondere das Allgemeine
bedeutet, cder in weicher das Allgemeine durch das Besondere angeschaut
wird, ist allegorisch.

Die Synthesis dieser beiden, wo weder das Aligemeine das Besondere,
noch das Besondere das Allgemeine bedeutet, sondern wo beide absolut
eins sind, ist das Symbolische.

(pg. 429): In der Allegorie bedeulet das Besondere nur das
Allgemeine in der Mythologie ist es zugleich selbst das Allgemeine. Aber
eben deswegen ist auch alles Symbolische sehr leicht zu allegorisieren,
weil die symbolische Bedeutung die allegorische ebensc in sich schliesst
wie in der Ineinsbildung des Allgemeinen wund Besonderen auch die
Einheit des Besonderen mit dem Allgemeinen wie die des Allgemeinén
mit dem Besonderen enthalten ist.
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13) Stoic. vet. fr. (v. Arnim), pg. 168, II7 xdopov 87 clval ynow &
ypIstenos aNoTpa €8 ohpaveld xal v¥g xxl Ty &v TobTolg Phoswywe
7 to &x ey nal avdpdnwv obommpe wal gx @Y Evexu Toltwy
Teyovotwy. Aéystat & Etépws nbapeg & fedg, wad Oy ) Guandalnaig
yivaTat watl teAswobral.

132) Plat. Republica, p. 392. A.

14) Fundamental ¢s aun y siempre la cbra de Sir Arthur Evans:
The Paloce of Minos at Knossos, Vols. -1V y Index, 1921 - 1936. Los
libros de R. Dussaud: Les civilisations préhelleniques dans le bassin de
la mer égée (2% Ed., 1914) y de G. Glotz: La civilisation égéenne (tr,
espafiola ed 1926), resume excelentemente los trabajos de Evans. La
edicién de 1937 del libro de Glotz contiene una nota adicional de Charles
Picard (p. 474 y ss.) con los resultados de lag excavaciones y restme-
nes de las publicaciones de 1925 a 1935. A estc mismo autor debemos
otra excelente actualizacién de los problemas de la religién prehelénica:
Les véligions préhelleniques (Crete et Mycenes), Paris, 1948 y ademas
muchisimos articulcs sobre el mismc tema, publicados en la Revue Archéo-
logique, Revie des études grecques, Revue de UHistoire des Religions y
los dos voltimenes de doctrina sistemdtica: Les origines du polytheisme
hellénique, Paris, 1630 - 1932. El estudio m&g completo sobre los “sur-
vivals” de la religién cretomicénica en Grecia es lo de M. P. Nilssen:
The Minoan-Mycenaean Religion (Skrifter utgina av Kungl. Humanis-
tiska Vettenskapssamfundet, T, 9), Lund, 1927, que se encuentra ya re-
sumida en otra obra del mismo investigador: A History of Greek
Religion, Oxford, 1925, pgs. 9-37. De los mas interesantes, son el libro
de A, W. Persson: The Religion of Greece in prehistoric times, Sather
lectures, Berkely, Los Angeles, 1942, y especialmente sobre la Diosa-
Madre, los estudios de Jean Przyluski: Urspruenge und Entwicklung des
Kultes der Mutter-Geettin y Mutter-Goettin als Verbindung, en el Eranos
Jahrbuch, 1938, pgs. 11-57,

15) “Arranque del arbusto sagrado”, ¢f. grabados de log ani-
Ilos de oro de Micenas y Vafio; “Labrys y cuerncs de consagracién’, cf.
pinturas de] sarcéfago de Hagia Triada.

16) Transcribimos una pagina del libro de Picard que resume
los datos colegidos hasta 1948 y las respectivas soluciones:

“En tout cas, les pouvoirs du dieu méile, en Créte, ne semblent
jamais avoir surpassé, cffusqué, ou amoindri ceux des décsses féminines.
En dépit des restrictions imposées & notre connaissance par la nature
ct la limitation du material d’études, quelques aspects caractérisliques
demeurent plus ou moins en opposition avec ce gue révelerony les religions
classigues, plus tard. Un de ces traits est la prédominance significative
et le primat des déesses, des prétresses; privillge qui se retrouvera et
svbsistera dang certaines vréligions anatoliennes, nctamment a Ephese,
autour de I'Artémis locale, servie par un collége de Mélissai-Abeilles. Les
Cieux méles, en Créte, ont d0 étre de beaucoup les plus rares... Les idoles
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masculins manquent. La primauté est d’abord allée & la mére, nourriciere,
de qui la vie de ’enfant dépendait. ..” Les réligions préhelléniques, pg. 83,

17) Plutarco, Isis y Osiris, cap. b3, p. 372 E. Cf. Platonicae
quaestiones, p. 1014 D, 1015 D, 1023 A.

18) Apuleyo, Asinus Aureus, Lib. XI, init.

19) Juliano, Discurse sobre la Madre de los Dioses, p. 166 A, B.

20) Cf. el inicio de la Biblioteca de Apolodoro v sobre la Crestoma-
tic. de Proclos lo que dice Photius (Biblioth. p. 819 a 21): <diaiapfaver
mepl ToD Asyopdvou Emixol xdxhou &g dpyetar pdv dx tfig Obpaved xal Dig
podoloyovpévng pifswg...2.

21) Cf. L. R. Farnell: The Cults of the Greek States, V. III,
pgs. 307 - 311,

22) L. R. Farnell, op. cit.,, V. Vol. 1, pas. 32-34 y 140, ss.

23) Cf. el “epochemachende” optisculo de Paula Philippson: Un-
tersuchungen ueber dem griechischen Mythos, Genealogie als mythische
Form (Studien zur Theogonie dcs Hesiod), Zuerich, 1944. (Comp. la re-
sefia “Genealogia como forma miticd” en los Anales de Arqu. y Etnol.
Tomo. VIII. Mendcra, 1947, pgs. 223 - 229),

24) Hesiodo, Theogonia, v. 44,

2b) Hesiod., Th, v. 912,

258) Proclos, Com. in Plal, Tim. (Dichl), vol. ITT. p. 178.

26) 5,17, 34.

27) in Gorg. p. 497 C (Hermann).

28) V. Bergk: Poetae Lyrici Graeci (1882), p. 684:

Yooy, doov, & ¢@lie Zed
xaté 17 &pedpag THg CAIMvdHY
xeel «xater tfig Iedudv. .
y el fragmento de las Danaides, de Esquilo (in Naueck, Tragicorum Grae-
corum Fragmenta, Leipzig, 1926, pg. 16, frg. 44):
EpG név ayvodg odpavog tpdoal ySova,
Eowg &8 yalav Aapddvel yapouv Tuyely:
BpBpog 57 an” ehvatipog odpavod medhy
gdsvos yaluv: ¥ 5% tinTstat Bpotolg
piiov T8 fogndg xnal Blov Ampijteiov
SEvBpwy Omwpe & Ex votilovtog vavoug
TéAstog 2att. T@vE® &ve [Afroditel] mapaltioc.

29)  Zsdg, gen. Aibg, cf. lat. Juppiter, originariamente, Diéspiter,
sanscr. dyauhpitd, gr. Zsbc matyo.

30) v. Sext. Empir., adv. Mathem. 9, 189: % vap Aypijtie, eaov,
odx dARo ti &oTiv 7 v¥ pYryp. Presentamos agui esta etimologia sin
prejuicio del que puede resultar de la voz cretense dval = cebada, men-
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