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Al paisaje de la Precordillera mendocina
de los Andes, dedico este estudio.



EL “FOIBOLAMPTOS"”

Mas he aqui que Apolo se acerca al meridiano.
Sus truenog prolongados repite el Oceano.
Bajo el dorado carro de reluciente Apolo
Vuelve a inflar sus carrillos y sus odres Folo.
A lo lejos un templo de mdrmol se divisa

| Entre laureles-rosa que hace cantar la brisa.
Con sus vibrantes notas de Céfiro desgarra
La veste transparente lu helénica cigarra,
Y por el llano extenso van en tropel sonoro
Los Centauros, y al paso, tiembla lo Isla de Oro.

RUBEN DARrio

Apolo, €] mis poderoso de los dioses (dedv dHgioto03, Ilia-
da, XIX, 413/, nacié en la isla temblante de Delos. A su madre,
Leto, l1a eondujeron lobos a Delos, del lejano pais de los Hi-
-perbéreos, que también se llamaba Balcae, que no es sino una
denominacién lobura ). Y la madre divina, también ella mis-
‘ma, vino en forma de loba de ese distante pais, 2) en un viaje
de doce dfas, que eran los doce dias sagrados del soisticio
invernal. 3) Segun otra tradicién, Apolo abandonaba cada afio,
al llegar el invierno, la Hélade, y se sabia entonces, que su
paradero era €l pais de los Hiperbéreos, ¢) enla “pter o-
phoros regio” de Plinio, 5) donde —alrededor del
~-templo del dios— volaban cisnes, sus aves preferidas, idénti-
.cas — de modo misterioso — con los propios Hiperbéreos. §) Y
esa ultima tradiciéon —1la de Delfos — sabia, que Apolio habia
:nacido, no en Delos, sino en el propio pais hiperbdreo, des-
empefiando dicha regién en esa tradicién papel semejante al
de Licia en el cultey de Delos. ‘En realidad, del pais de los Hi-
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perbéreos devenia la otra Delfos; 7) y el dios iba y venia,
seglin secreto ritmo, entre sus dos patrias, como las aves de
paso, Delfos lo esperaba en febrero, cuando la primavera, aproxi-
méandose, por primera vez ha mitigado los aires y vientos, en
la fiesta de la epifania de Apolo. Entonces vino el dios por el
camino que conducia desde Tempe, para restablecer sobre el
mundo su reinado, que tenia que durar nueve meses, después
del gobierno de tres meses de Dionisio. 8) Fué Alceo, el poeta,
quien ha cantado acerca de ese regreso anual del dios, del
milagroso y lejano pais, en su carro, llevado por cisnes, — mien-
tras la cigarra zumbaba en los frescos aires °) —, y era tra_
dicién, que lo puso, no en primavera, sino en el gran momen-
to del solsticio estival, instante tremendamente mortal de
la naturaleza en Grecia, en que el calor, arrasando todo, se
presentaba por encima de las montafias ardientes, bajo el te-
rrible Sol. 1°) El Sol terrible, que en la imaginacién de los pue.
blos del Medio Dia, a menudo surgia en forma de ave de rapifia,
el buitre, ') o0 —en su configuracién apolinea — el grifo, 12)
ese fantasma de ente supranatural, que subrayaba, a su vez,
la caracteristica principal de estar distante, de pertenecer
ese dios a una inalcanzable lontananza; 13) es decir, a la regién
hiperbérea, inaccesible —como nos dice Pindaro — a todas las
naves y todos los viandantes. 1¢) Sélo los elegidos de Apolo
Ilegaban a ese pais. 1) Una prole sagrada vivia alli, inmune de
enfermedades y senectud, lejos de toda pelea y labor. Alli el
existir era acabado, y dulce la muerte (euthanasia): los que
veian llegada su hora, saltaban coronados, alegremente desde
una roca, en la eterrm mar. %) Séfocles llamé a.ese pais —
Fr. 870 — “el antiguo jardin de Febo”, 17) que se pensaba atras
de los extremos del horroroso Septentrion mas lejano. Era la
regién golar, situada sobre las regiones mortiferas de] frio; era
el pais Aureo, fuera de toda la zona humanamente accesible,
la patria del dios, cuya naturaleza, cuyos epitetos — &xatnBdlog,
‘exdiegyoc —estaban llenos, también, del pathos de la lejania. Pe-
ro él, sublime y distante Exterminador!®), el Avxnyevic??), hijo
de la loba, Leto, que ya Hesiodo identificé con la Noche 29) ;
Apolo, a cuyo vuelo le siguen los negros cuervos y los lobos, 21)
y cuyas flechas, cargadas de terribles epidemias, matan desde
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lejos; asi que la victima expira con la sonrisa de la dulce vida
en sus labios, —ese tremendo dios es también el Tatrémantis, el
diog vidente del arte de curar; el Qulios, el que da la salud; el
Boédromios, el Auxiliador, y el Patroos, €l Protector. Y también
él es el grande y puro genio de la Mdisica, idel Canto y de las
Profecias: la divinidad inspiradora por excelencia. Su mundo,
el del dios “rico de oro” de Calimaco 22), es e] cosmo de la Har-
monia; é] es el magno dios del Espiritu: vehemente, irreflexible,
inclemente, distante, y, en lo sublime de su ser, terriblemente
desapasionado, —pero, al mismo tiempo, iluminante y liberta-
dor, y los que le siguen, son los elegidos en la Tierra, partici-
pantes del gran destino de singulares formas, como Pitigoras.

“Inolvidable para todos los que lo vieron, queda el Apolo
del templo de Zeus, en Olimpia. El artista eternizaba un mo-
mento de sometedora grandiosidad: €l dios aparece de repente
en medio del tumulto confuso, y su brazo tendido, manda calma.
Sublimidad se trasluce de su rostro; sus grandes ojos imperan
por el sélo mirar; pero alrededor de los labios, fuertes y distin-
guidos a la vez, se refleja un fino, casi melancélico caricter de
un superior comprender, La aparicién de lo divino en lo confuso
y en lo salvaje de este mundo, no pudo haber sido realizado de
manera mas conmovedora. También sus otras representaciones
lo caracterizan por la grandeza de su actitud y gesto, por el
poder de la mirada, por lo alumbrante y libertador de su apa-
recer. En las lineas de su cara, varonil fuerza y claridad se
sintetizan con el brillo de lo sublime. El es la Juventud, en su
mas vigente florescencia y pureza. Los poetag cantan sus ca-
bellos ondeados, llamados ya en la lirica mis antigua, dorados.
El arte plastico lo representa casi siempre imberbe, y nunca
en trono o sillén, sino de pie o dando pasos. “(W. F. Otto.) 23)

Claro esti: una completa caracterizaci6én de ese dios no
puede ser objeto del presente estudio. Aqui fueron citadas tan
s6lo, las caracteristicas que estan, por un lado, en nexo con el mi-
tologema —existente apenas en fragmentos— del pais de los Hi-
perboéreos, y, por el otro, que se necesitara para la comprensién
de los lltimos dos capitulos de este trabaje. El interesado en-
contrara la “imagen’”, adecuada a nuestra sensibilidad, de
ese dios, en las caracterizaciones, ya clasicas, de W. F. Otto 2%)
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y Carlos Kerényi »), a lag cuales también nuestro anilisis
volver4, siempre, para enriquecer sus datos y reflexiones acerca
de ese majestuoso hijo de Zeus. Sin embargo, 1o que mos inte.
resa aqui, en primer lugar, no seri el mismo dios, sino su dis
tante pais, lugar de sus secretos paraderus, donde “el antiguo
jardin del Sol”, Acerca de ese reinc de los Hiperbéreos, las
deméis informaciones se hallardn en el cuarto libro de las His-
torias de Herodoto.

Como se verd es el cap. IV, 13, 14 y 15 que se ocupa
de la historia de Aristeas; informaciones de posiblemente dis-
tintas, pero no contradictorias fuentes lag contienen los capitulos
18, 25, 27, 28 y 31 del mismo libro; las partes 32, 33, 34 y 35
tratan de los nexos existentes —en un entonces— entre los Hi-
perbéreos y Delos; la. 36 es la de la informacion sobre Abaris;
y las complementa, al final, el cap. 116, del libro IIL

Es supérfluo subrayar, que la descripcién de este autor
sblo nos interesa en cuanto a lo mitico que contenga; por con
siguiente, sus informaciones con respecto a los pueblos realments
existentes de aquel entonces, en 1a Europa septentrional, que-
daran al margen de nuestro analisis, ocupandonos, exclusivamen-
te, los elementos “fabulosos” de su narracién.

Se leera, pues, en el Cuarto Libro de las Historias: 26)

IV. 13... Aristéas, fils de Caystrobios, de Proconnése, dans un
podme épique, raconte que, possédé de Phébus (wvotPéiapmtog), il alla
chez les Issédons; qu'au-dessus des Issédons habitent les Arimaspes,
hommes qui n’auraient gu’un oejl; au-dessus des Arimaspes, les grif’ons
gardiens de l'or (ypuscedrarug vednag); au-dessus des griffons, les
Hyperboréens qui s’étendent jusqu’a une mer; que, sauf les Hyperboréens,
tous ces peuples, & commencer par les Arimaspes, font constamment la
guerre 3 leurs voisins; que les Issédons furent chassés de chez eux par
les Arimaspes, les Scythes par les Issédons; et que les Cimmériens, qui
habitaient la cbte de la mer du Sud, sous la pression des Scythes
abandonnérent leur pays. Ainsi, lui non plus n'est pas, concernant ce
pays, d’accord avec les Scythes.

14. Jai dit d’ou étajt Aristéas, l'auteur du poéme en question;
je vais dire ce que j’ai entendu raconter & son sujet & Proconnése et i
Cyzique, Aristéas, dit-on, ne le cédait & aucun des citoyens pour la
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noblesse de sa famille; étant entré & Proconnése dans la boutique d’un
foulon, il y mourut; et le foulon, ayant fermé & clé son atelier, se mit
en route pour porter la nouvelle aux parents du défunt, Le bruit de la
mort &’Aristéas s’était déja rdpandu dans la ville, quand un homme de
‘Cyzique, qui venait de la ville d’Artaké, entra en contestation avec ceux
qui le propageaient; il avait, disait-il, rencontré Aristéas se rendant a
Cyzique, et avait converszé avec lui. Comme il le soutenait avec force
en face de ses contradicteurs, les parents du défunt se présentérent 2
la boutique du foulon, avec ce qu’il fallait pour la levée du corps; on
ouvrit la piéce, et on n’y apercut Aristéas ni mort ni vif. Sept, ans aprés,
il aurait reparu a4 Proconnése, aurait composé ce poéme que les Grees
apellent maintenant Arimaspées, et, le poéme composé, aurait disparu pour

la deuxiéme fois.

15. Voild ce qu'on raconte dans ces deux villes; et voici ce que
je sais étre arrivé aux Métapontins, en Italie, deux cent quarante ans
aprés la seconde disparition d‘Aristéas, ainsi que mes calculs & Proconnése
et 4 Métaponte m’ont permisi de le reconnaitre, Les IMétapontins racontent
qu’Aristéas en personne leur apparut dans leur pays, qu’il leur ordomnna
d’élever un autel & Apollon et de dresser auprés de cet autel une statue
sous le nom d’Aristéas de Proconnése; il leur aurait dit qu’ils étaient
les seuls Italiotes chez qui Apollon était venu jusqu’alors; et que lui. qui
était présentement Aristéas, Y'avait accompa.gné; en ce temps-13, quand
il accompagnait le djeu, il était un corbeau. Cela dit, il avait disparu;
et les Métaponting & ce qu’ils disent, avaient envoyé & Delphes demander
au dieu ce gu’il fallait penser de I'apparition de cet homme, La Pythle
leur aurait conseillé d’obdir & ’apparition, car, siils obéissaient, i's s’en
trouveraient mieux; et eux, ayant accueilli avec foi cette réponse, s’y
serajent conformés. De fait, une statue qui porte le nom d’Aristéas se
dresse aujourd’hui prés du monument méme dédie & Apollon; tout autour
il y a des lauriers; le monument est érigé sur la place...

18, A partir de la, au-dessus d’eux, il y a un désert
de grande étendue; et, aprés ce désert, habitent les Androphages, peuple
5 part, qui n’est pas de race scythe. Au-dessus des Androphages,
commence un désert véritable. sans aucune population humaine, autant

que nous sachions, ....
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25, Jusque-la, dis-je, va notre connaissance; mais de ce qu’il y a
au-dessus des hommes chauves, nu] ne peut parler avec exactitude; car
de hautes montagnes, inaccessibles, forment 14 une barriére que personne
ne franchit. Ces hommes chauves prétendent, —mais, 2 mon avis, ce
gu’ils disent n’est pas croyable,— que, dans les montagnes, habitent des
hommes -aux pieds de chevre, et, plus loin que ces hommes, d’autres
hommes qui dorment la moitié de l'année; je n'admets rien de c,elé. On
sait de facon certaine qu'a I’Est du pays des chauves habitent les Issédons;
mais de ce qu’il y a au-dessus, au Nord, tant des chauves que des Issédons,
on ne sait que ce qu'on peut savoir par ce qu’ila disent eux-mémes.

27. ..., Pour ce qui vient aprés, plus au Nord, ce sont les
Isgsédons qui affirment V’existence des hommes n’ayant qu’un oeil et des
griffons gardiens de I’or; les Scythes répdtent ce qu’ils ont appris d’eux,
et nous autres le tenong des Scythes; le nom que nous donnons aux
Arimaspes est seythe; ar i m a en scythe signifie 'un’; et spou,
veil’, *)

28. L’hiver, dans tous les pays que nous avons énumérés, est
tellement rigoureux, que, pendant huit mois de I’année, il y fait un froid
insupportable.... la mer geéle;

31l. Quant aux plumes dont, & ce que disent les Scythes, lair
gerait rempli et quj rendraient imposible de voir et de circuler dans les
parties les plus reculées du continent, voici ce que j’en pense. Au-dessus
des pays dont il a été question il neige constamment, ..........

32. Mais, des Hyperboréens, ni les Scythes ne disent mot, ni
personne d’autre qui habite de ce cOté, si ce n’est les Issédons; et, & mon
avis, ceux 13 non plus n’en disent rien; car, autrement, les Scythes eux
aussi en parleraient, comme ils parlent des hommes n’ayant quun oeil
C’est chez Hésiode qu'il est question des Hyperboréens, c’est aussi chez
Homeére, dans les Epigones, si réellement Homére est I’auteur de ce poéme,
Mais ce sont les iDéliens qui, de beaucoup, en disent sur eux: le plus long:
deg offrandes enveloppées de paille de froment, venant de chez Iles

Hyperboréens, étaient, affirment-ils, apportées chez les Scythes; & partir

*) ,..” Pour M. Benveniste, les Arimaspes étaient des gens “qui
aiment les chevaux” iran, aryama -+ asDpa = grec pidinrnog)’”.262)
Legrand: Her, Hist. Lib, IV, Paris, 1945., p. 64, n. 2.
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de la Scythje, les peuples, les recevant chacun de son voisin, les trans-
portaient dans la direction du Couchant, au plus loin jusque sur les cotes
de l’Adria,ticiue; de 13, elles étajent acheminées vers le Midi; les Dodonéens
étajient les premiers des Grecs & les recevoir; ide leurs mains elleg
descendaient au golfe Maliaque et passaient en Eubée, oil, de ville en
ville, on les expédiait jusquw & ‘Carystos; aprés Carystos, Amdros était
laissée de coté; c’étaijent Nes Carystiens qui les portaient & Ténos; et les
Téniens 3 Délos. Voild donc comment ces offrandes parvenaient, disent
les Déliens, & Délos; mais, la premiére fois, les Hyperboréens auraient
envoyé pour les porter deux jeunes filles, qui, &’aprés les Déliens,
s’appelaient Hypéroché et Laodiké; en méme temps qu'elles, pour
assurer leur sécurité, les Hyperboréens auraient envoyé comme escorte
cing des leurs, ceux qu'on appele aujourd’hui Perphéres et qui jouiszent
A Délog de grands honneurs; mais, comme ceux qw’ils avaient délégués
ne rentraient pas au pays, les Hyperboréens, n’acceptant pas qu’il ptt
leur arriver chaque fois que leurs députés ne leur fissent pas retour
auraient dés lors porté a la frontiére leurs offrandes enveloppées de paile
de froment, en recommandant 3 leurs voising de les acheminer de chez
eux chez un autre peuple. Ce serait acheminées ainsi qu’elles arrivaient a
Délos. ..........

34, ........ En Yhonneur des vierges dont jai parlé, qui étaient
venues de chez les Hyperboréens et qui moururent & Délos, jeunes filles
et jeunes gens de Délos se coupent les cheveux; les filles, avant de se
marier, retranchent une boucle de leur chevelure, et, aprés I’avoir enroulée
autour d’un fuseau, la dé_bosent sur le tombeau des deux vierges (ce
tombeau est & gauche en entrant dans UArtémision; il y a poussé un
olivier); les jeunes Déliens, autant qu'ils sont, tressent de leur cheveux
autour d’'une herbe verte, qu’'ils déposent aussi sur le tombeau.

35. Tels sont les honneurs que ces vierges recoivent des habitants
de Délos, Mais ces mémes Délieng racontent que, dés avant Hypéroché
et Laodiké, d’autres vierges hyperboréennes, Argé et Opis, étaient venues
a4 Délos en traversant les mémes pays, qu'elles, Hypéroché et Laodiké
seraient venues apporter & Ilithyie 1le tribut que les Hyperboréens
g’étaient imposé en récompense du prompt accouchement; mais Argé et
Opis seraient venues en compagnie des déesses elles-mémes. *),

*) Léto, venue & Délos pour -y accoucher; Ilithyie, venue — du
pays des Hyperboréens — pour l'assister”. Legrand: o. ¢, p. 68, n. 4. —
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Les Déliens disent aussi qu'a Argé et Opis ils ont attribué d’autres
honneurs: que les femmes de Délos font en ef’et pour elles des collectes
sn les invoquant par leur nom dans VPhymne qu'a compcsé en Teur
Tonneur Olen, homme de Lycie; que c’est degs Déliens qu’insulaires et
Toniens cnt appris & chanter Opis et Argé en les appelant par leurs
aoms et en fajsant des collectes (cet Olen, venu de Liycie, a composé
aussi les autres hymnes antiques qui se chantent 4 Délos); que, lorsqu’on
brile sur l'autel les cuisses des victimes, la cendre qui en provient est
tout entiére répandue sur le sépulcre d’'Opis et d’Argé. Leur sépulcre
est situé derriére 1'Artémision, face a laurore...

36. En voild assez sur les Hyperboréens. Car je ne parle pas du
réccit que l'on fait au sujet @ Abaris, qui serait Hyperbcréen, ou il est
dit qu’il promena par toute la terre sa fameuse fléche sans prendre aucune

nourriture.

Complementa ain lo citado un paso del Tercer Libro de
las Historias, donde nuestro autor dice, que por el Norte de Eu.-
Topa se hallaba copiosisima abundancia de oro; y se refiere al
cuento, segiin el cual, ese oro lo roban a los grifos los monéculos
arimaspos; afiadiendo que para su modo de ver “es harto gro-
serala fabula”, que quisiera confirmar la existencia, en el mundo,
de hombres, que tienen un ojo solo en la cara, siendo en lo res-
tante como los deméas... (L. III. ¢. 116).

No me parece dificil de comprender, que —al leer los
pasos citados de Herodoto— nog hallemos en un campo lleno de
fragmentos de un antiguo mitologema 27). Cierto es, que ya el
mismo autor lo habia encontrado en un estado de racionalizacién
y de forma de residuo, y no en la viviente unidad de su crigi-
naria vigencia, Lo que atn le faltaba para torrarse fragmento
v objeto muerto de tradicién ya no comprendida; lo recibié de
parte de la incredulidad de ese “maligno”, critico, curioso e in-
teligente espiritu de la Antigiiedad griega; él que al mismo
tiempo, —precursor en eso de tantos narradores antiguos, me-
dioevales y hasta modernos— no podia independizarse por com-

Compéarese: Pausanias I, 18,5.: ...“Ilitlia, la que vino a Delos desde
] pais de los hiperbéreos para socorrer a Leto en los dolores del parto...
Los de Delos sacrifican en su honor y cantan un himno de Olén”.
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pleto de lo atrayente que reside en toda verdadera tradicién. Asi
nos salvaba una serie de interesantisimos relatos de indole mi-
tica, cuya comprensién no es imposible para nuestra sensibilidad
ya ejercitada en el mcdo mitico del pensar.

Ante todo, nos ocuparemos de la historia de Aristeas, el
potBérapntoc. Este epiteto lo liga— ya en la primera frase
en que Herodoto se refiere a é1 —a Apole, y el elemento apoli-
neo, desde ya, quedari como la caracteristica mitica mas tras-
cendente de la figura de ese antiguo poeta. Su muerte y sus apa-
riciones 1o conducen a una esfera atin mas milagrosa, como en
la que é} mismo realizaba su viaje hasta los Hiperbéreos. Aris-
teas, pues, reaparecid, primero ¢l mismo dia de su muerte; luego,
siete afios méas tarde —para hacer los versos que se llamaban
“arimaspos”, seguramente referidos a su viaje hacia la
tierra dz los Arimaspes —y finalmente, 240 afios después de su
segunda aparieién,— como lo sabemos por la amable pedanteria
de investigador de nuestro Herodoto. En la oportunidad de esta
su altima aparicién el pceta habia pronunciado misteriosas pa-
labras, que habria sido dificil de comprender de otra manera,
sino de testimonio de la identidad de Aristeas y de su dios, que
lzego el mismo dios comprobé por la boca de la Pitia de Delfos.
Dicha aparicién sucedié en tierra de la Magna Grecia, en la ciu-
dad de Metaponto, la misma en que habia muerto Pitagoras;
aque] filésofo, quien ensefiaba la tesis de lo irreducibla de la vida,
diciendo, que entre los vivientes, bajo la forma corpérea, moran,
caidos, seres divinos 28). Claro estd: en ese ambiente la curiosa
historia de Aristeas recibira luces distintas. Los elegidos, los que
poseen un destino “demoniaco”— asi pensaba uno de los mas
notables de los “pitagéricos”, Empédocles— son los descendientes
de dioses, siendo compaifieros de hogar y mesa de los ofros in-
mortales, salvados de la miseria humana 2%), Por consiguiente,
en la tierra, existe una transcorporacién de divinidades, no
petepdiywatg pues, sino petevowpdtwotg *°). El tiempo y el
espacio no cuentan ante el “pitagérico”; el propio Pitdgoras
—“extendiéndose con toda su fuerza espiritual”’— vié todas las
cosas también en la lejania de veinte vidas humanas 31) y “sus
rapidag ideas dieron vuelta a la tierra entera’™; como Abaris, el
Hiperbéreo, maestro de Pitidgoras, 32) sobre el cual relata He-
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rodoto, “que di6 vuelta a la tierra entera, sin comer bocado”.
Seglin una informacién mas reciente, pero, de cierto, aiin mas
originaria, la flecha de Apolo, que Abaris habia llevado consigo
del templo hiperbéreo del dios, no la traia, sino que volaba cabal-
gando sobre ella 3%). Era la saeta mortifera del Exterminador,
y Abaris, ese, deéloyog’®t), poseyendo el don de los pot3érapmror,
el de predecir el futuro, profetizaba el terremoto y la
muerte a los demés; mientras é1 mismo pertenecia g los “su-
pramortales”, elegidos de Apolo; 3°) a los de que Pindaro can
taba, mencionando a “las islas de los Felices”, donde habitan
los hérces parientes de log dioses, y a donde llegarin en su
“otra” vida, también “los reyes, nobles atletas y sabios” 36).

Esa dltima informacién sobre Abaris, el ¥eéddloyoc’
nuevamente nos acercd al pais de los Hiperbéreos. Y en este
punto surgen la pregunta y la respuesta, realmente sorprenden-
tes, del “catecismo” de los “pitagéricos”, que —como un relam-
pago —esparcen brillante luz también al sentido mitico de las
apariciones de Aristeas 37). “;Quién era Pitigoras?” — “El
Apolo hiperbéreo”. ("Améidwv 2E ‘Yrmepfopéwv ®), No un “imi-
tador” de] dios, entonces, ni tampoco una expresién humana de
un aspecto de éste; sino el propio Apolo en su configuracién hi-
perbérea. Sabemos, que  Pitigoras se recordaba de haber
sido idéntico un dia con Euforbo. Ese Euforbo, en la Iliada
(XVI. 849 ss.), por boca del Patroclo moribundo se iden-
tifica, de un modo tan misterioso, como escalofriante, con el
mismo Apolo. ¥). No nos sorprende pues el sentido mitico de
la tercera aparicién de Aristeas, en que —refiriéndose a su
metamorfosis, en cuervo, forma ésta, en que acompafiaba al dios,
siendo, al mismo tiempo, también, el dios mismo— éste se iden-
tificé y hasta la Gltima raiz de su existencia, con el magno dios,
que lo tenia ¢legido. Y nos aparecerd en el adecuado lugar, su
estatua al lado de la de Apolo, que atin Herodoto vié en la plaza
de Metaponto.



“LA DAME AUX CYGNES?”

Wind der Vorgebirge: war nicht ihre
Stirne ‘wie ein leichter Gegenstand?
Glatter Gegenwind der leichten Tiere,
Formtest du sie: ihr Gewand

Bildend an die unbewussten Briiste

Wie ein wechselvolles Vorgefiihl?
Waehrend sie, als ob sie alles wiiste,
Auf das Fernste zu, geschiirzt und kiihl,

Stiirmte mit den Nymphen und den Hunden,
Ihren Bogen probend, eingebunden
In den hoartem, hohen Gart;

Menchmal nur aus fremden Siedelungen
Angerufen und erziirnt bezwungen
Von dem Schreien um Geburt,

R. M. RiLKE: Kretische Artemis.

Ahora, es menester darle al lector, un resumen de los
paisajes fabulosos, de los cuales relataba Herodoto; de esta ma-
nera, se formulizari, en lo siguiente, para asi decir, una pequeiia
“geografia mitica”,

Allende de los escitas del noreste europeo, se extiende
un vasto desierto, rigido y frio, poblado escasamente por unas
estirpes antrop6fagas. Mas arriba, el desierto queda completa-
mente despoblado, hasta que aparezean en él de nuevo unas
tribus, que Herodoto Hama “los calvos”. Al Oriente de dichos
calves se hallan los Isedones, pueblo, que Aristeas visité en su
estado de gotférapmtoc. Hasta el pais de los calvos y los Ise-
dones el mundo era ‘“descubierto y conocido” ante los ojos de
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nuestro autor; “pero nadie puede hablar con fundamento de lo
que hay mas alla”. Empieza la regién de los paises fabulosos.
Ante todo, “corta el pais una cordillera de montes inaccesibles,
que nadie ha traspasado”. En ella vive un pueblo que tiene pies
de cabra, Sus vecinos —hacia el Boreas— son los que duermen
un semestre entero. La regién que esti sobre los Isedones es, a
su vez, la patria de los Mondéculos. Esos tltimos —que no causan
la impresién d¢ ser buena gente— estdn en guerra con los Gri-
fos, “que guardan el oro del pais”. Segln parece, €l mas lejano
Norte tenia la fama de un verdadero “El Dorado” ; sin embargo,
los grifos, aves milagrosas de Apolo, desempefiaban el papel de
centinela no sélo en cuanto al oro, sino también en cuanto a
las puertas del pais hiperbérzo. Los Mondculos arimaspos esta-
ban robando el cro, y nosotros tenemos buenas causas —que
més adeante explicaremos— de suponer que fueron rechazados
por los Grifos; asi, que da sublime tranquilidad del pais aureo
no se ha desequilibrado. Asi quedaron también ilesos los Hiper-
béreos, habitantes méis alld de los Grifos, o mis precisamente,
entre los Grifos guarda-oro y ¢l mar.

Aunque Herodoto exprese mas de una vez su increduli-
dad con respecto a los Hiperbéreos, hablando —por consiguien-
te— tan poco como posible sobre su pais, nos conservaba, in-
voluntariamente, un matiz importante del antiguo mito; qus
él aun debia conocer, Lo que se encuentra en el pais mas alla
de log Arimaspos no tiene nada de comin con lo ingenuamente
fabuloso de la zona que se halla entre los Isedones v los Ari-
maspos. El terrible desierto desaparece; en su lugar nos encon-
tramos en un pais dureo, Los pueblos que comian sus préjimos,
tenian pies de cabra, o un solo ojo en la cara, o dormian un
semestre entero —estan cambiados por la gente misteriosa, que
por ‘ciertas ofrendas de trigo”— y ;quién no pensarid aqui
en el contacto que mantenia Pitdgoras, ‘“el Apolo hipzrbéreo”,
con €] culto de Deméter? ) — mandaka sus ,, Perférees” y sus
doncellas castas hasta Delos, isla en que nacié Apolo.

La relacién acerca del trigo, que viene pasando “de
mano en mano”, “de pueblo en pueblo” hasta Delos, parece
—en ¢l texto de nuestro antor— una antigua reminiscencia de
una costumbre mas trascendente de los Hiperbéreos en su ma-
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nutencién de contacto con el lugar de culto del magno dios.
Antes del mandar de esas “ciertas ofrendas de trigo”; llegaron,
anualmente, de aquel pais a Delos, los “Perférees”, una especie
de diputados, cuyo papel la informacién herodética ya mno lo
explica. Pero explica si y de modo significativo, el de las dos
doncellas, que han traido el trigo a Ilitiia, una divinidad —o
mejor: una de las divinidades de este mombre, que se encuentran
también en la Iliada; mencionadas como hijas de Hera y cau-
santes de los dolores del parto. (Iliada II. 269). De otras fuen-
tes —sin embargo— se sabe, que esa Ilitiia, pedida aqui “por
el feliz alumbramiento de las mujeres”; estaba en muy estrecho
contacto con Artemis ), la divina gemela hermana de Apolo;
Ia casta diosa, “sefiora de las mujeres” 42), defensora en los
dolores del parto (Artemis Eileithyia). Y, de veras, al aparecer
ante nosotros las dos doncellas: Hipéroque y Laddice, nos en-
contramos, casi por completo, en la atmésfera de esa hermana
de Apolo. Asi como en Braurdn el sepulcro de Ifigenia, la virgen
sacrificada a Artemis; también la tumba de las dos Hiperbdreas
se hallaba en el Artemisio, esto es: en el templo de Artemis
en Delos, Los mancebos y las jévenes, antes de casarse, ponian
sus rizos cortados, en su sepultura. No sé6lo las sepultadas eran
virgenes: también la diosa a cuya esfera han pertenecido, Ile-
vaba la denominacién de “Virgen”; de “Koré”, al similar de
Perséfona, afin de Artemis por notables matices, no teniendo,
con todo, esa primera, el caricter “materno” de la casta mu-
chacha, que —a pesar de todo lo esquivo y hasta lo cruel de su
ser— también distinguen la esfera artemisiaca 43). También ella,
como segiun Pausanias lg Ilitiia, estaba en contacto con el
pais de los Hiperb6reos, y fuera de esto, con otros paisajes le
janos, a donde iba y de donde volvia, siguiendo a un misterioso
ritmo, como su gran hermano, Febo, Defensora, como Apolo,
de todos llegando de la lejania o saliendo a lo desconocido, 44)
Artemis, la “sefiora de los animales salvajes”, la nétvia $7pdyv,
es la conductora de las aves de paso; la codorniz es el
ave, que pertenece eminentemente a su esfera y en ciertas tra-
diciones surje como su tierra natal la Ortygia, €l paisaje deno
minado de la codorniz #°). Como el gran hermano, también esta
diosa €s una divinidad de la lontananza 4%), y en ese su caracter,
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la simboliza el ave migratoria. Y como Apolo, también ella
quiere la saeta (loyéaipz) y la musica de la cuerda, y por
sus flechas, que llegan inesperadas de la lejania (ExatynB4éXog),
también ella es una divinidad mortifera. Como a Febo identifi-
caban, mas tarde, con la estrella solar; asi pertenecia a Artemis
la Luna, porque se sabia que esas dos divinidades son realidades
cosmicas, que contienen la idea de 1a Luz (vwoopépog). Sin
embargo, la hermana ama la noche; las danzas de sus com-
pafieras se realizan en el bosque, rocoso e intacto, a hora noc-
turna, en la enigmatica entreluz lunar. Ahi, aparece a menudo
esa diosa, entre sus animales favorecidos, que son el ciervo y
el lebn, y luego, el oso #7). Este tltimo, con todo, a la vez es
algo méas que uno de sus animales preferidos. La etimologia de
st nombre liga estrechamente Artemis con el oso (&exvog),
asi que se supone una originaria identidad entre esa diosa y
€] 080, 0 mas precisamente, la osa *2), En Arcadia, Artemis
aparece asociada con Calistd, ,,que se convirtié en osa después
de dar a luz a Arcade, padre legendario de los arcadios”, cuyo
nombre también lleva el significado originario de ,,e] oso” 4™®),
En Arcadia, la aparicién de Artemis parece ser relativamente
reciente, y su mencionada identificaciéon con Calisté se facili-
taba de manera notable por haber sido imaginada ella primi-
tivamente también en forma de osa, Hasta hay que subrayar
su caracteristica de osa como la ,,mas saliente y primitiva” de
¢sa divinidad. 47¢) El culto de la Brauronia o Ifigenia, la virgen
sacrificada a Artemis, conocia un elemento, en sus origenes
extrafio a ella: el servicio de la diosa por nifias de cinco hasta
diez afios de edad, disfrazadas de vestimentas azafranadas
(roorwtof) color que las asemejaba al oso, cuyo nombre lo lleva-
ban también por denominacién: dextor, es decir: las ,osas’ *7),
Pausanias (VII. 18, 12) relata, a su vez, de ,,una magnifica
procesién a Artemis” en Patras, en que ,,la doncella sacerdotisa
va... en un carro tirado por ciervos”; y ,,al dia siguiente” ,,po-
nen en ¢l altar” de la diosa ,,aves comestibles y toda clase de
victimas, jabalies, ciervos y gamuzas, lobeznos y oseznos, y aun
lobos y o0s0s”. Otra procesién, que cada cuatro afios iba del
Brauronion: de la Acrépolis @ Braurén, fué —segtn atestigua
Aristéfanes— una extatica fiesta, donde, batiendo los tambo-
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res en loca y sagrada inspiracién #7¢), se rindié homenaje ante
la esquiva y rebelde majestad de esa poderosa ama de las
selvas y de los animales. Porque ella puede ser tan salvaje como
su paisaje querido y sus animales preferidos. Por eso ge llaman
a ellg también, la bulliciosa (xeAxdswvd)). En esa su forma
de aparecer, Artemis es una divinidad esquiva, fugitiva y ven-
gativa, como la propia Naturaleza intacta, como su simbolo,
el ave migratoria. Sin embargo su ser tiene también otra forma
méas: el Himno Homérico, cantado a su nombre, junta en in-
olvidable belleza, sus dos aspectos 48). Al haber descripto la
Cazadora, la tumultuosa, la amante de flechas y perseguidora
de ciervos, conduce a ella en la grande casa del bien-querido
hermano en Delos, en que las Musas y Caritas se mueven en
danza sagrada a la voz de su plectro, en homenaje de Leto,
la madre. Y la esquiva, caprichosa y ruidosa se alegra, de re.
pente, con €l baile y la muisica, v revela, a su vez, su otro as
pecto: el de la ‘Kourotrophos’, nutriz de nifios pequefios; 4°) de.
fensora de la cria tanto de log animales, como del méis desam-
parado de todos: el Hombre. Y en ese su Gltimo aspecto, seri
Artemis la diosa de los dolores del parto, como ya fué men-
cionado.

Hipéroque y Laddice han venido para ofrendar el trigo
en el Artemisio de Delos “por el feliz alumbramiento de las
mujeres”; en cambio, otras dos virgenes de tiempos méas an-
tiguos, Agra y Opis, vinieron todavia —segtin Herodoto— en
compafiia de sus mismas diosas ( adtijot tijor deotor ), Leto, ma-
dre de los gemelos, e Ilitiia, que asistia a la primera, cuando
su parto. Agra y Opis, también estaban sepultadas en el Arte-
misio de Delos, como las primeras doncellas, y parece, que un
culto establecido correspondia a ellas, con “asambleas” feme-
minas y danzas de muchachas. Aqui nog llama la atencién la
mencién del poeta Olén, cuyos himnos se han cantado en las
fiestas de las doncellas hiperbéreas. Segtin Herodoto, que seguia
en su relato, en general, la tradicién delia, Olén era dvhp Aduog,
oriundo, pues, del pais de origen de Leto. Sin embargo, la
tradicién délfica mantenia, también en este punto, una dis-
tinta reminiscencia, que parecs caper mejor en el conjunto e
nuestra informaciér, que la otra de la tradicién delia. En Del-
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fos, Olén era hiperbdreo 5°), como las mismas compafieras de
Leto, o como aquellos “lobos” (Adxzot), que han seguido a ella,
la loba, desde el pais —mno de Licia— sino el de los Hiperbéreos,
que también se han denominado Balcae. ..

Y por fin, una informacién de Pausanias, interesanti-
sima, que —sin embargo— estard aqui, por esta vez, sin co-
mentario alguno, quedando su anilisis para un futuro estu-
dio:

..."Los galos —dice este ‘‘cicerone” de Grecia 51)—... se diri-
gieron... a robar Delfos y las riquezas del dios... Cuando vinieron a las
manos, comenzaron a caer rayos sobre los galos y a desgajarse las rocas
del Parnaso, y atacaron a los barbaros terribles soldados, de los cuales
dicen que unos eran los Hiperbéreos Hipéroco y Amadoco y el otro Pirro
el hijo de Aquiles, Y desde entonces celebran los de Delfos, la fiesta de
la alianza de Pirro, pues antes le temfan como enemigo y su tumba era
infame” (I. 4. 4.).



II1

EL GRIFO

Minden este bdnve bdnjék,
Hogy e vadat mér’ kivanjdk,
Mért is dizik egyre, nyomba,
T évelyitoe bus vadonda.

Méygis, mégis, ha reggel lett,
A gimszarvast tizni kellett,
Mint toeviset szél jdtékam.
Mint madarat az drnyéka.

Szdll a maddr, szdll az énck
Két fidrél szép Enéhnek;
Zengoe maddr dgrul dgra,
Zengoe ének szdjrul szdjra.

JUAN ARANY: Rege a Csodaszarvasrdl

Los Hiperbéreos —segtin Herodoto— vivian en efer-
na paz, bajo la custodia de sus centinelas ypvoopdiaxag, mien-
tras toda la regién entre ellos y nosotros se hallaba en la més
grande intraquilidad y desequilibrio; o con otras palabras: en
guerra y migracién. “Todas estas naciones —dice nuestro au-
tor—, exceptuados solamente los Hiperbéreos, estaban siempre
en guerra con sus vecinos”. Y a ese paso sigue la tan caracte-
ristica descripcién de un movimiento de pueblos del mayor
grado y extensién, cuyo paralelo —para decirse asi— ‘“‘mo-
dernizado” ge hallari, mil afios mas tarde, entre los Fragmentos
de Priscos Rhetor; bizantino del siglo V. d. C., que visit6
1a corte de Atila, rey de los hunos. ,

“En aquel tiempo —dice Priscos Rhetor— los Saraguros,
los Urogos y los Ondguros (Laedyovgol xat Obgwyol »at’Ovéyoupat)
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mandaron una embajada a los Bizantinos (‘Pwpeaiovc) ; estos
eran los pueblos, que, al haber tenido una guerra con los Sa-
biros (Z«Blowv), fveron expulsados de sus lugares patries; pero
a esos dltimos (a saber: los Sabiros) les expulsaron los
Avarcs ( “"ABxgor) y a esos (a saber los Avaros) le obliga-
ron a emigrar aquellos puebles que habitaban en las costas del
Océano (mogwreavitiv) pero abandonaban a su patria por
causa de las enormes n:blinas, oriundo del vapor del mar y
de la gran muchedumbre delos Grifos.” 52)

i Curiosisima informacidén!, caracteristica mas que nada
del modo del pensar del hombre medioeval, aunque lleguemos
eon Priscos, tan s6lo hasta los albores de la Edad Media. En
la primera mitad de la frase citada, se halla una informacién
de un gran movimiento de pueblos, que sblo dificilmente care-
ceri de bases reales. (La investigacién, a su vez, ya identificé
y situé los nombres de que se trata la relacion de Priscos, ¥
considera verdaderos los hechos —guerras, migraciones— a
que se refieren ). En cambio, en la segunda parte de nuestra
cita, al HMegar al paso, que tendria que dar las causas de
todo el movimiento, Priscos pone, con toda la tranquilidad, el
elemento fabuloso de las neblinas y de los grifos; conservando
—sin embargo— para nosotros el ultimo fragmento de un re-
motisimo mitologema.

Lo que ante todo nos llamari la atencién, es una corres-
pondencia de forma entre la relacién de Priscos y 1a de Hero-
doto; aunque seria dificil de supomner que Priscos habia redac-
tado su informacién bajo la inmediata influencia del paso ci-
tado del autor antiguo. Salvo el de los grifos, ninguno de los
nombres es idéntico en los dos textos, Priscos, entrando con la
mencién de los que viven en las costas del mar, en el imperio
de lo fabuloso, con certeza hubiera valorizado —al recordarse
de la formulizacién herodética— datos tan interesantes, como
el de los Arimaspos o el de los Hiperbdéreos. Ademés, él sabe
un elemento mas que Herodoto y es, el de la neblina. Sin
embargo, la forma de las dos relaciones tratando de movimien-
tos guerreros y migratorios de pueblos, causados por una fuerza
mitico-fabulosa, es similar en tan alto grado, que hemos de
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suponer la existencia de una fuerte y teraz tradicién de raices
miticas, acerca de una migracién de pueblos, originada por
ciertos grifos que parecen haber vivido en el mas extremo con-
fin del mundo de entonces.

Una comparacién del esquema de la informacién de
Herodoto y de la de Priscos, demostrara lo dicho de modo més
explicativo:

HERODOTO

Base de la inform. El movimiento de los La causa mitica
pueblos
Viaje de Aristeas a los Cimerios - Escitas - Isedones - Grifos
Isedones Arimaspos

PRISCOS RHETOR

Embajada de los Sardguros Grit

Saraguros Urogosgs a8 Sabiros - Avaros - ritos

y CGnéguros a los Urogos Paroceanitos Y
Onoéguros ’ l Neblinas

Bizantinos

Pensando en el millar de afios que existe entre la época
de Herodoto y la de Priscos, el resultado de nuestra compara-
cién ya no puede ser mas perfecto. Un viaje —embajada en-
cantada— alli, y una embajada de los pueblos amenazados
aqui; cuatro pueblos o grupos de pueblos en movimiento alli,
y €l mismo nimero de los grupos aqui; nombres histéricos en
el caso de los tres primeros grupos alli y aqui; fabuloso caric
ter del ultimo de los pueblos en ambas informaciones vy,
para acabar, los grifos. Y segiin parece, la sobrevivencia de la
vieja tradicién, no termina con la relacién de Priscos: quinien-
tos afios mas tarde, otro eseritor bizantino, Suidas, que vivia en
el siglo X., narra nuevamente acerca de los grifos existemtes
en los paises del lejano Norte, cuya enorme multitud causé la
emigracién de un pueble, que luego ha expulsado los Avaros
de su vieja patria 5¢). Como se ve, la informacién de Suidas
se relaciona no s6lo formalmente a la de Priscos; sino que la
tenaz sobrevivencia del residuo de un mito de grifos, la com-
prueba todavia en el siglo X,, de modo suficiente.
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Sin embargo, seria equivocado pensar que la tra-
dicién acerca de los grifos se ha mantenido exclusivamente en
el eirculo griego-bizantino. Entre otros numerosos residuos de
ese antiguo mitologema, sélo llamo aqui la atencién sobre el
judio hispano, Benjomin de Tudela, que viajé por el Cercano
Oriente entre 1160 y 1173. Benjamin, al hablar del Extremo
Oriente, donde nunca estuvo, relata del modo siguiente sobre
los fines del mundo, mezclando verdad y fantasia, segilin la
costumbre de los literatos mediocevales, como lo hemos visto
también en el caso de Priscos: “Algunos dicen que alli esta
el mar Glacial, donde domina la estrella de Orién, que a veces
levanta un viento impetuoso, hasta el extremo que ningin ma-
rinero es capaz de gobernar la nave por la violencia del viento...
etc”. Sigue, al paso citado, “la leyenda del grifo”, la parte mas
fabulosa del relato de Benjamin”, 35) que nos afirma el hecho
de que en el Medioevo también en Occidente existia ]Ja remi-
niscencia de un pais del lejano Norte, donde los grifos viven...

La informacién de Benjamin de Tudela nos condujo
hasta los fines del siglo XII, afirmando la existencia, atin en
ese tiempo, muy tardio con relacién al de la tradicién griega,
de unos fragmentos de un mitologema perdido acerca de fa-
bulosas aves de rapifia.

Sin embargo, Benjamin no fué el Gltimo entre los mna-
rradores de ese tema. Cien afios méis adelante, hacia los fines
del siglo XIII, Marco Polo, €l notabilisimo viajero veneciano,
que estuvo en el Extremo Oriente, narra en El Millon acerca
de un pais de quebrantahuesos y halcones en €l fin septentrio-
nal del mundo; informacién ésta, que el italiano mno ha sacado
de la tradicién occidental, sino que la oy6 en la corte del Gran
Kan mongol; y visto que parece dificil que los mongoles la ha-
brian conocido por los textos helenos o bizantines, nos vimos
obligados a suponer, que el mismo nidcleo mitico existia, al mismo
tiempo, en Occidente y en Mongolia, En otro lugar atn ci-
taremos mas detalladamente ese relato de Polo, %) ; aqui sélo
sea mencionado el hecho de que en el pais fabuloso del Norte
de ese viajero se hallan las mismas dos especies de rapaces del
aire —vultur y falco— como en la gesta de sy contemporineo,
el cronista del rey Ladislao el Cumano de Hungria (1272-1290),
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de nombre Maese Simén de Kéza, que sin haber conocido por
supuesto “El Millén”, nos ha salvado una preciosa informa-
cién acerca de grandes aves de rapifia de caraclter fabuloso,
que luego transcribieron, a su modo, también los otros compi-
jadores de las Gestas magiares, en ¢l bajo Medioevo,

“Y en los montes del desierto mencionado —dice el Maese Simén—
se halla el cristal, y el g r i f o tiene al'i su nido, y —como lo sa-
bemos— un ave procrea sus pequefios, de nombre legerfalk, que en hin-
garo se denomina kerechet” 57,

Legerfalk (recte: Jigerfolke) es la palabra en aleméin
para el hale6én de caza, una de cuyas denominaciones era, en hin-
garo, kerecsen, o kerecsen-sélyom, vocablo poco usado en la ac-
tualidad.

Se trata aqui de un paisaje desérfico, en cuyos montes
se halla el criStal, vy al mismo tiempo, las dog especies mitica-
mente mas importantes de aves de rapifia —el grifo y el hal-
cén— tienen alli su patria.

Desde €l punto de vista de nuestro tema, pues, debe te-
ner e] mayor interés el ambiente, en, que surge la citada infor-
macién del Maese Simén.

Ese ambiente, en la crénica de Simén, es la narracién,
acerca del origen milagroso de los Hunos y Hungaros. La ci-
taré aqui en toda su extensién, yuxtaponiendo a ella una re-
lacién un poco mas detallada, pero dependiente, en su totalidad
de la de Simén, o sea: el relato en la compilacién de la Gesta
Hungarorum del canénigo Marco de Kdlt, de los mediados del
siglo XIV,

Simén de Kéza

4, e Dimissis ergo
incidentiis, quae caeptae materiae
dant colorem, redeundum est ad
Menroth, (qui) gigans post lin-
guarum inceptam confusionem te-
rram Eiulath introivit, quae regio
Perside isto tempore appellatur, et
ibi duos filios Hunor scilicet et
Mogor ex Eneth sua coniuge ge-

Marco de Kaijt

4, Yoo, Dimissis igitur
incidentiis, que cepte materie dant
colorem, redeundum est ad incepta.
Nemproth igitur gigans post lin-
guarum confusionem terram Eui-
lath dicitur introisse, quae regio
Persidem isto tempore nominatur,
ibique duos filios. Hunor scilicet
et Mogor de Eueth sua coniuge
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neravit, ex quibus Huni sive Hun-
gari sunt exorti. ................ .

5. “Accidit autem dierum una
venandi causa ipsos perrexisse in
paludes Meotidas, quibus i n de-
serto cum cerva occurrisset, illam
fnsequentes, fugiit ante eos. Cum-
que ibi ab oculis illorum prorsus
vanuisset, djutius requisitam inve-
nire ullo modo potuerunt. Pera -
gratis tandem paludibus memo-
ratis, pro armentis nutriendis ip-
sam conspexerunt oportunam, ad
satrem deinde redeuntes ab ipso li-
centia impetrata cum rebus omni-
bus paludes Meotidas intraverunt
moraturi, Regio quidem Meotida
Perside patria est vicina, quam
undique pontus pr a et er
vadum unhum parvis-
simum giro vallat, fluminibus
penitus carens, herbis, lignis,
volatilibus, piscibus et
Aditaus

illue difficilis et

bestiis copiatur.
e x itus . Paludes autem
Meotjdas adeuntes annis V im-
mobiliter permanserunt. Anno ergo
VI exeuntes in deser-
to 1o c¢o sine maribus in taber-
naculis permanentes uxores ac pue-
ros filiorum Belar casu repererunt,
quos cum rebus eorum in pa -
1udes Meotidas curso celeri
deduxerunt, Accidit autem prin-
cipis Dulae Alanorum duas fi-
liag inter illos pueros compre-
hendi, quarum unam Hunor et

generavit, ex quibus Huni sive
Hungari sunt egressi ............

5. “Accidit autem dierum una
venandi causa illos perrexisse,
quibus i n deserto cum cerva occu-
rrisset in paludes Meotydas ilam
insequentes, fugit ante eos. Cum-
que ibi ante eos prorsus evanuis-
set, diutius requisitam nullo modo
invenire potuerunt. Peregratis
tandem paludibus memoratis pro
armentis nutriendis ipsam cons-
pexerunt opportunam, Deinde ad
patrem redeuntes, ab ipso licentia
impetrata, cum rebus omnibus pa-
ludes Meotydas pro armentis nu-
triendis intraverunt moraturi. Re-
gio quidam Meotyda Perside pa-
tria est wvicina, quam undique
preter vadum unum
pontus gyro valat, fluviis currens,
herbis, silvis, piscibus, vo 1l u-
cribus et bestiis copiatur,
aditus illiec diffici-
1is e exitus. Paludes
ergo Meotydas adeuntes quinque
annis ibidem immobiliter perman-
serunt. Anno vero VI-0 exeuntes,
in deserto loco sine maribus in ta-
bernaculis permanentes uxores ac
pueros filiorum Bereka, cum fes-
tum tubae colerent et coreas du-
cerent ad sonitum simphonie, casu
repererunt. Quos cum eorum rebus
in paludes Meotydas
rapiﬁis celeribus deduxerunt. He ¢
fuit prima preda post
diluvium, Accidit autem
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aliam Mogor sibi sumpsit in
uxorem. Ex quibus maulieribus
omnes Hunni originem assumpsere,
Factum est autem, cum diutius
in ipsis paludibus
permansissent, in gentem validis-
simam succrescere inceperunt, nec
capere eos potuit ipsa regio et
nutrire,

6. “Exploratoribus ergo in Sci-
tiam abinde destinatis, Scitiae
regno explorato cum pueris et ar-
mentis jpsam patriam intravere
permansuri, Regnum jtaque ipsum
dum adissent, Alpzuros et Prute-
nos in eo invenerunt habitantes,
quibus deletis et expulsis usque
hodie illud regnum pacifice dinos-
cuntur possidere. Scitica enim re-
gio in Europa situm habet, ex-
tenditur enim versus orientem; ab
uno vero latere ponto Aquilonalj,
ab alio montibus Rifeis includitur
a zona torrida distans, de oriente
quidem Asiae iungitur. Oriuntur
etiam in eodem duo magna flumi-

na, uni nomen Etul et alterius To-

Fluvius siquidem Don in Scitia
oritur qui ab Hungaris Etu] no-
minatur, sed ut montes Rifeos
transit diffluendo, Don est appella-
tus, Qui tandem in planum effluensg

D u 1l e principis Adanorum in
illo prelio inter illos pueros duas
filias comprehendi, quarum unam
Hunor, aliam M a go r sibi
sumpserunt in uxorem. Ex quibus
mulieribus omnes Huni sive Hun-
gari originem sumpserunt. Factum
est autem, cum diutius i n
Paludibus Meotjdis
habitassent, in gentem validissi-
mam crescere ceperunt, nec eos
capere ipsa regio poterat aut nu-
trire.

6. “Exploratoribus igitur abinde
in Scytiam destinatis scrutinii
astutia subtilissima Scythie regio-
ne explorata, cum pueris et armen-
tis ipsam patriam intraverunt per-
mansuri, Reghum igitur ipsum dum
adissent, Alplozuros qui nunc Pru-
teni nuncupantur, in eo habitan-
tes invenerunt. Quibus deletis et
expulsis ac occisis, usque hodie
ipsum regnum invitis vicinis possi-
dere dignoscuntur. Scytia enim re-
gio in Buropa situm habet et exten-
ditur versus orientem, ab uno la-
tere ponto Aquilonari, ab alio vero
Ripheis montibus includitur,
Cui de oriente Asya et de occidente
fluvius Etul, id est Don.....
...... Et post hec inter meridiem
et cursum Don fluviiest deser -
tum immeabile, ubi
propter intemperiem aeris illius
zone sunt serpentes diversi gene-
ris, rane velud porci, basillicus
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currit terram Alanorum, postea
vero cadit in Rotundum mare
ternis ramusculis. Togora autem
fluvius discurrit de Scitia exienco
per desertas silvas, paludes ac
"montes niveos, ubi nunquam
sol lucet propter nebulas. Tandem
intrat, Yrcaniam vergens in mare
Aquilonis. ...... Situm enim na-
turalem habet tam munitum, ut
in solo 1locello par-
vissimo ibiaditus repe-
ritur. Propter quod nec Roma-
ni caesares, nec Magnus Alexander,
quamvis attentassent, potuerunt in
eam introire. Scitia enim solo lae-
ta est, nemoribus, silvis, herbis ve
nustata et bestiis diversi generis
mirabiliter dives ac referta. ..... .
Sed circa mare Agquilonis, quod
eidem vicinatur, usque regnum
Susdaliae est desertum silvestre
humano generi immeabile, quod ad
magnum spatium extendi perhibe-
tur, ubi nubium densitas per no-
vem menses iacet. Ibi nec sol cer-
nitur, nisi tantummodo in Iunio,
Iulio ac Augusto, et id in tanta diei
hora, quantum a VI. est usque
nonam. In montibus
etenim deserti me-
moraticristalius

invenitur et grifo

et plura animalia toxicata, tigris
et unicornis ibi generantur. Don
grandis fluvius est, in Scytia oritur,
ab Hungaris E t u ] nuncupantur
et ibi montes niveog, que
Scytiam cingunt,
transcurrit, amisso nomine Don vo-
catur, Circa enim meridiem iuxta
ipsum jacet gens Kytanorum et
gensg Alanorum, tandem in mare
cadit Rotundum tribus ramuscu-
lis. Alter quoque fluvius nomine
T hogata valde magnus in
regno nascitur Scyticorum; qui per
silvas vadit desertasg,
paludes et montes
niveos, ubi sol nun-
quamlucet Jdiscurrens
intrat tandem in Irchaniam et ibi
vergit in mare Aquilonis.........
Situm enim habet tam munitum,
quod in solo loco wuno
parvissimo vadus ibi
reperitur, propter quod ipsi Scythe
nulli imperio nec etiam Macedonico
aliquo tempore sunt subiecti.....
...................... Sola tamen
dicta Saytia in quibusdam locis sa-
tis lata esse dicitur. Nemoribus,
silvis, herbis venustata, diversigue
generis bestiis dives et referta..
Circa etiam mare

Aquilonis, de occidente quod ef
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nidum parat, avesqgue vicinatur, usque Susdaliam e s t
legerfalk, quae Hun- deserttum silvestre
garice kerechet appel humano generi im-
lantur, procreare meabile, quod ad magnum
Pullos dinoscuntur 58) spatium extendi perhibetur, ubi

nubium densitas per
novem menses continue iacet, ubi
s0] non cernitur per menses me-
moratos, nisi in mense Iunio, Iu-
lio et Augusto, et hoc in tanta
hora diei, quanta est a sexta usque
ad nonam. I'n montibpus
enim degerti memo-
rati cristaljus inve-
nitur, grifones ni-
dum par ant, avesque
legisfalk, que Hun-
garice kereche th-
appellantur, pullos
procreare dignos-
cuntur 59),

A ese ambiente fabuloso, que revela la relacién del grifo
y halcon en estrecho nexo con el mito de origen de los hiingaros,
le complementan bhien unas informaciones tanto del mismo
Maese Simén, como del llamado Anonymus Literator, segin sus
propias palabras ‘“bone memorie gloriosissimi Bele regis Hun-
garie (1173 -1196) notarius”, ) la figura mas destacada e
interesante entre los historiégrafos del Medicevo magiar. El
Anénimo conoce, ante todo, la denominaciéon hingara de Escitia
—Dentumoger— %) y sabe que en los “paludibus magnis” del
rio Thanais “ultra modum habundanter inveniuntur zobolini”,
y afiade: “Nam ibi habundat aurum et argentum” ). Al refe
rirse a otros autores afirma:

“Quod Scithica gens fuisset sapientissima et mansueta, qui terram
non laborabant et fere nullum peccatum erat inter eos.................

Postea vero iam dicta gens fatigata in bello ad tantam crudelitatem per-
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venit, ut quidam dicunt hystoriographi, quod iracundia duecti humanam

manducassent carnem et sanguinem bibissent hominum’ 63).

Especial interés alcanza, empero, 1a narracién del Ané-
nimo en el tercer capitulo de su “Gesta” ), en que nos cuenta
la historia del origen milagroso de la antigua Casa real, rela-
tando un suefio de la mujer del principe, en que nuevamente
surgird ante nuestros ojos la mitica figura de un ave de ra
pifia: *)

“Anno dominice incarmnationis DCCC-o XVIIII-o— asi leemos en la
“gesta” del Anénimo — V g e k... longo post tempore de genere Mago g
regis erat quidam nobilissimus dux Scithie, qui duxit sibi uxorem in
Dentumager filiam Euneudubeliani ducis, nomine
B mesu dequa genuit filium, qui agnominatus est Al m us . Sed
ab eventu divino est nominatus A 1 m u s, quia matri eius pregnanti
per sompnium apparuit divina visio in forma
asturis, que quasi veuiens eam gravidavit et innotuit ei, quod de
utero eius egredereiur torrens et de lumbis eius reges gloriosi propa-
garentur, sed non in sua multiplicarentur terra. Quia ergo sompnium in
lingua Hungarica dicitur a 1 m u et illius ortus per sompnium {fuit
pronosticatum, ideo ipse vocatus est A 1 m u s . Vel ideo vocatus est
Almu s, id est sanctus, quia ex progeunie eius sancti reges et duces
erant nascituri”,

Ese ’astur’ milagroso de la visién citada se llama en
hiingaro ‘turul’. El Maese Simén, aunque no relate dicho origen
de Almus o Almos, sabe —sin embargo— que el hijo de Almos,
Arpéad, el primer rey de los hiingaros paganos, era oriundo “de
genere Turul” ) ; y es asimismo nuestro Simén, que se
acuerda de la antigua bandera con ¢l ave de rapifia coronada
de los Hunos y Hingaros %), cuando dice:

#*)  Llamo la atencién del lector; que los hidngaros en el tiempo
de esta narracién —el Anénimo la pone en el afioc 819— todavia se ha-
llaban en una de sus antiguas patrias orientales y no en la actual; o
sea —utilizando un lenguaje mds mitolégico—, escuchando la narracidn,
hemos de trasladarnos en “Escitia” y en una época, cuya tnica fecha
adecuada serd “in illo tempore”.
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“Banerium quoque regis Ethelae * quod in proprio scuto gestare
consueverat,** similitudinem avis habebat, *** que Hungarice- t ur ul

dicitur, in capite cum corona”.

Es superfluo subrayar, que al leer los relatos de
esos cronistas medioevales, mos hallamos otra vez entre frag-
mentos y ruinas de antiguas mitologias, no sé6lo racionalizadas,
sino también mo comprendidas, como durante la lectura de las
informaciones herodéticas. Y jpeor alin! El autor griego era un
espiritu critico e inteligente; a pesar de su ineredulidad, no nos
parecia demasiado dificil de separar lo mitico de lo demés, al
seguir su clara e ingeniosa explicacién. Los autores medioeva-
les, en cambio, son confusos e ingenuos; ademés, como buenos
padres cristianos, poseen el afin de conciliar las tradiciones
nacionales y —por supuesto— paganas,.con la doctrina del Cris-
tianismo. Segiin su criterio, en esag obras cristianas no se puede
conservar nada que no estuviera, de algiin modo, en armonia
con la tradicidén cristiana. Fuera de eso, caracteriza a esos bue-
nos monjes —semicultos o no-doctos— un falso orgullo del es-
tudioso: ellos deprecian, para decirse asi, ex officio, “las falsas
fabulas de los risticos” y “los tontos cuentos de los juglares”,
para citar a nuestro Anonymus. Y ese orgullo exige, que la des.
cripcién, la narrativa no aparezea en su originaria sencillez:
no, el autor debe comprobar su pericia en la literatura “cien-
tifica” de su época; conviene, entonces, llenar las gestas na-
cionales de citas, informaciones y relatos de otros auto-
res, semejantemente confusos, ingenuos y orgullosos, como ellos
mismos. Y log ofros autores, extranjeros o antiguos, tienen
—desde Tuego—- su enorme autoridad: contradecir a ellos seria
empresa bien grosera. Por eso, las informaciones similares —y
cada narracién de origen de los pueblos medioevales tiene algo
similar— van g ser identificadas o entremezcladas, mutiladas
y reconstruidas, confundidas y castradas, de modo que la virgi-
nal tradicién de entonces resulta un farrago horripilante— para

*) Antiguo nombre de Atila, en hingaro.
*%)  Otra variante: ,in scuto aquilom ferre solet...”
**%)  Otra variante: ,asturis.”
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mayor satisfaccion del cronista y el mayor fastidio del in-
vestigador de nuestros dias.

Lo dicho era el destino de toda la tradicién, que los men-
cionados cronistas “salvaron” para el mundo y no es de asom-
brarnos, que la critica cientifica del siglo pasado —no menos
orgullosa de su saber metodolégico, que €l mismo Anénimo—
perdi6 su camino en el laberinto de citas, préstamos, con-
fusiones y mezclas, pronunciando al final 1a sentencia, que no
hay ninguna tradicién originaria, todo es copiado o transcripto
de algunos escritores antiguos o forasteros, y la originalidad
de los cronistas no consiste, sino en la final y total destrucecién
medioeval de algunos relatos fabulosos de autores mis remotos.

Sin embargo, la investigacién hipercriticista se equivocéd
—no en su resultado, sino en su método. El desenbrimiento de
la proveniencia de uno u otro de los temas —a nuestro crite-
rio— no tiene importancia alguna, El mayor acontecimiento de
los albores de la Edad Media era, indudablemente, la entrada
de los pueblos barbarocs en la ocimena gregioromano-cristiana y
todos esos pueblos, representantes de semejante nivel cultural,
han traido consigo elementos miticos de caracter muy semejante,
Una compilacién, como p. €j. la diligente obra de Pschmadt ©7),
comprueba luminosamente, que cualquier tema mitico se halla
con idéntico o casi idéntico sentido mitico o fabuloso en el tesoro
del folklore, en la mayoria de los pueblos. En la famosa coleceién
de Aarne hasta era posible redactar un “lexicé6n” de log temas
de cuentos, extendidos en toda la superficie de la tierra. Pero
tales ““vocabularios” nmo acercan a la comprensién del pensar
mitico. No el tema aislado, no el elemento inorganico de un mito
es interesante, desde el punto de vista de una cultura, re-
gién o nacién, sino el estilo ddl mismo y el conjunto, o sea la
atmésfera espiritual, “cultual” y cultural, en 1a cual se revela.

Por consiguiente, ni el presente trabajo se interesara por
la proveniencia o la derivacién de los elementos, presentes en
nuestras crénicas, ni por el camino de su llegada hasta los au-
tores en cuestion. No obstante, nos damos cuenta que la mayo-
ria de las expresiones “geogrificas” en nuestros relatos, tiene
origen extrafio, No sé6lo la Biblia, 1a Gesta Langobardorum de
Paulo Diacono, la Gética de Iérdanes, la Trogi Pompei historia
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de Iustinus, los Anales del abad Regino de Priim, eran las
fuentes de nuestros tres autores, asi que copiaron de ellos fra-
ses enteras, confundiendo sus originarias tradiciones con las
de otras naciones; sino también la famosa “novela de Alejan-
dro”: la Gesta Alexandri Magni, y por momento hasta el mismo
Herodcto, v —por lo mencs a través de la interpretacién de
ctros autores— historiadores bizantines, ccmo Priscos Rhetor,
Eusgebics, Sozdmencs y Procopios, intervinieron en la compila-
¢ién cientificista de la tradicién hingara 98). Asi resultd una con-
fusa mezcela de muchas contradiceiones; sin embargo —como
se verd— €2 el conjunto de los temas s2 ha conservado algo ori-
ginario, cuyas analogias més afines surgen —no de cuvalquiera
tradicién extrana o de una informacién seundo-cientifica— sino
del propic cuento hingaro.



v
“ESCITIA”

Lattam egy orszdgot, hegyi téren fekszik; eloette
Kék tivolban «z agg tenger hulldmi forognak
S fodres rengetegck korondzzdk pdzsitos aljdi;
Fonn o hajnali tdj, koezelebb szépséggel az éghez,
Mint nyomord foeldhoez, meg mnem vénhedve
[viritvan,
A boldogsagnak szerelemmel nyitja magdnydt.

MIGUEL DE VOERCESMARTY: Magyarvar.

La situacién mitica, a que nos condujeron los dos
relatos citados, es —gracia a los esfuerzos de la etnologia y lin-
giiistica comparadas— un esquema bastante claro. Ménréth y
Eneth (Unoe) son una pareja teriomoérfica de antepasados; lo
que quiere decir, que, por sus méas antiguos padres primitivos, el
pueblo, que aqui estd narrando la historia de su origen, ve-
neraba e] Caballo (Mén) y la Cierva (Unoe). El Mén y la Unoe
eran sus simbolos totemisticos y la tradicién de dos animales
unidos de tan diferentes razas conservaba —por supuesto— una
reminiscencia del sistema exogimico del casar. %)

En el Méu y la Unoe, pues, aln poseemos un elemento
de creencias teriomérficas; sus dos hijos, Hunor y Magyar, en
cambio, aparecen ya antropomorfizados por completo,

En la primera parte de la narrativa, los cronistas nos
cuentan la persecucién de una cierva, que huyendo ante log
hijos de Ménrét y Unoe, y desapareciéndoseles al fin, les condu-
jo —a través de un desierto— a un fértil pantano. Al entrar
en ese pantano, lo hallaban muy apto para vivir en €1, Volvie-
ron, pues, a su padre y le pidieron permiso para poder volver
definitivamente & esa tierra. La nueva patria no tenia rios,
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‘mas le circundaba por todos los lados el mar, asi que un
solo vado conducia a su intferior. La entrada y la salida, por
consiguiente, eran dificiles. Esa circunstancia parece haber si-
do muy importante para los narradores: los dos, lo pusieron
dog veces en su texto, hablando primero sobre el vado, y luego
sobre los “aditus” y ‘‘exitus”. '

Con estas palabras termina la primera parte de la na-
Tracién. Aqui —como lo he mostrado en mi estudio “En torno
al pensar mitico” 7°) —se halla una ruptura en la misma: y
ésta es la falta de la metamorfosis de la cierva en mujer *). El
estado de antropomorfizacién del mitologema ya no permitié
+tal tema; por eso, sigue a la caza, aparentemente, inorganico,
en ¢l gexto afio de su estadia en el pantano, la salida al desierts
de los cazadores., al mismo paisaje, donde tuvo lugar la eaza,
para que encuentren ahi las mujeres de los hijos de Belar y
las hijas de] rey Dula, que bailaban y danzaban en el desierto,
festejando un cierto “festum tubae”— segiin Marco de Kalt—;
una ceremonia, cuya significacién hasta la fecha no se conoce.
Sucede, entonces, la “prima preda post diluvium’: los caballe
ros roban a las mujeres, llevandolas “cursu celeri” en el inte-

*)  Comparese aqui la narracién persa de la coleceién de cuentos
, 1001 y un Dia”: El joven rey de China. Russvansad, cazande, encuen-
‘tra la pista de una cierva blanca. Le sigue y por fin se acerca al propio
animal. Y es muy bonita, teniendo manchas azules y negras, pulseras
-de oro en sus piernas, y montura adornada en sus costillas. El rey pues
la persigue, hasta que desaparezca ante sus ojos. Ya renuncia a ella,
<cuando de nuevo la halla descansando al lado de un manantial. Cabalga
«corriendo hasta ahi: mas la cierva salta en el manantial y desaparece de
nuevo, esta vez en el agua. Russvansad adivina, que esa cierva s6lo puede
ser una muchacha, buriandose de los cazadores. Manda alejarse a su
-séquito, y queda perncctando solo con su wvezir al lado del manantial. Pues
el suefio se apodera de ellos. De repente, los hace despertar del suefio
una encantadora melodia. Y ven un palacio maravilloso. Y entran y en
la sala del trono encuentran a la muchacha, quien ya se ha quitado su forma
e cierva, y se divierte cn el circulo de sus companeras danzando y can-
tando. Resulta que ella es hija de Menudyar, el rey-fantasma de la isla
«de Sajristan, v que sélo se mctamorfosed en cierva, para conquistar el
anior de Russvansad. C. KERENYI: A, csodaszarvas az 1001 Napban. (La
«<ierva milagrosa en les 1001 Dias). ETHNOGRAPHIA. Budapest. 1930. p.
145-146.



210 MIGUEL DE FERDINANDY

ricr del pantano, También aqui no quedari la menor duda,
gue se trata del rapto exogamico de mujer, de modo muy se-
mejante al famoso rapto de lag Sabinas, narrado por Tito Livic
y Plutarco. ..

Y en €] interior del pantane, que era un pais de fabu-
losa abundancia, lleno de animales, peces, yerbas, drboles, y
no en el Gltimo lugar, de a v e s, se consuman las nupcias
entre los cazadores y las mujeres raptadas brotando de tal unién
la doble nacién —segtin la leyenda— de los Hunos y los Ma-
glares. ’

Con ese temn termina la segunda parte de la narraciém
acerca del origen de los Hingares. Seguird la exploracién y la
conquista de ,,Escitia”.

Pero en este punte hemos de detenernos por un momento.
En el cap. 24 de su Gética ') también I6rdancs nos narra una
milagrosa caza de cierva, y una comparacién de las des infor-
macicnes no deja de ser interesante desde el punto de vista de
nuestro tema. Sz lee ¢n Iérdanes:

‘“Huius ergo gentis ut adsolet, venatores, dum i n interiores Meo-
tidae ripam venationes inguirent, animadvertunt. quomodo ex improviso
cerva se illis optulit ingressaque paludem nunc progrediens, nunc sub-
sistens index viae se tribuit. Quam secuti venatores paludem Meotidam,
quam impervium ut peagus aestimant, pedibus transierunt. Mox juojue
Scythica terra ignotis apparuit, cerva disparuit. IlUi vero... ad suas re-
deant, rei gestum edocent, Scythiam laudant, persuasague gente sua via,

qua cerva indice dezicerant, ad Scythiam properant.”

La analogia entre el texto de Iordanes y =1 del Maese
Simén es indiscutible. Se trata, en ambos, de una caza de la
cierva; de la desaparicién milagrosa de la misma, que habia
mostrado el camino a los cazadores y, para acabar, de la fun-
dacién de una nueva patria. Sin embarge, falta por complets
en la narracién del escritor godo, la segunda parte del mito,
que los cronistas magiares han conservado: el rapto de las
mujeres, el tema del ‘“festum tubae” y el de las muchachas dan-
zando. El cronista hangaro, en cuanto a esta parte de la ra-
rrativa, seguramente sabia mds, que al mas remoto historiador
godo.
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Lo dicho se aclara por si mismo, al leer los dos relates
‘uno al lado del otro, Mas curioso es, y) mas importante también,
porque es argumento interno y no externo, ol distinto sentido
mitico en la narraciéon de Iérdanes y en la del Maese Simén.

Iérdanes —y no sélo €l, sino también Eusebio, Sozdme~
‘nos, Procopios, y ante todo Priscos, aunque este tltimo de modo
mucho mas reducido— cuentan la historia de la cierva per-
seguida en un sentido completamente diverso del de la tradi-
.cién hingara 72), En esa, la caza empieza en el desierfo, condu-
ciendo la cierva a los cazadores hacia dentro del pantano, es
decir, la isla maravillosa de la vida, que no fizne sino un sen-
dero muy estrecho para entrar y para salir. La cierva de Iér-
danes, por lo contraric, aparece ante los cazadores no en el
desierto, sino en un sitio “énterioris Meotidae”, y por consi-
-guiente, c¢lla liberta sus perseguidores, apareciendo y desapa
reciendo ante ellos, del pantano, que juzgaban infrangueable
(impervium), pero siguiendo a la cierva, lo atraviesan a pie.
Y, para acabar, Hunor y Magyar vinieron de un pais que el
«cronista llamaba Evilath, poniéndolo al lado de Persia —para
poder coordinar su tradicién nacional con la que habia leido en
la Biblia—, y gue no era ——como luego se vera— sino la misma
“KEscitia”; log héroes de I6rdanes, en cambio, libertados del
‘pantano por el animal conductor —que era para ellos s6lo esto
v no, al mismo tiempe, también el simbolo de la mujer, la ma-
dre primitiva de sus descendientes futuros— entruron por Es-
ritia, que antes (ignotis) no han conocido.

Sin embargo, una analogia —no de la forma exferior sino
del sentido y la razén miticos— con facilidad se encontrara
——no en las erdénicas occidentales o bizantinas— sino en la na-
‘rracién de dos pueblitos ugro-finicos de la mis septentrional Si-
beria, a saker: los vogules y ostiacos ™).

iCémo se presenta el paisaje en dichos mitologemas,
cuando la persecucién del milagroso animal por el ‘Muchacho
solitario de manos sanguinarias’? He aqui unos pasos de la
“Cancién de la Estrella del Alece” (Ursug maior) ™) de lor
vogules:

‘“...El s0l ya estd por levantar; entonces el cielo prorrumpidé en

“forma de viento y el estado de] ticmpo se ha cambiado en nieve”... Rl
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‘Muchacho solitario” ya ha matado el anta: los hijos y las hijas de ella,
huyen juntos con su padre, e} alce, ante el enemigo. Y dice ¢l perseguidor
““Otro dia en vano se alababa vuestra madre: ...nos mataran. El "Mu-
chacho solitario de manos sanguinarias’ he agui, nos aleanzo.”” Y ahora
su pensamiento se dirigié lejos, a su Padre de Supremo-Cielo: ““Mi pa-
drecitoCielo de lo alto! ~—(exclamé)-— mi antepasadito-Cielo de lo altot
si de veras me has destinado a ser animal sagrado que se ira reflejando
en los cielos: segwramente escaparé! Deja que legue corriendo el santo
Océano que brilla ahi al fin del mundo: ““Ahors comenzaron a correr, Sw
padre-{ielo de lo alto, pues, dejé caer una capa tan vasta de nieve, gue:
la nieve que ha caido sobre el tronco del arbol! quebrado, cuando lo atra-
viesan, no se desnmorona... Dan un paso con una de sus piernas, y jmirad!,.
ze aparta el paisaje de los alamos; dan otro paso con otra de sus piernas, ¥
ived!, escapa el paisaje de los abetos, Ahora, al haber llegado apenas el
medio dia, (los perseguidos) descendieron al santo (OQcéano, gue
brilla ahi al fin del mundo... Por donde les daba 1a gana, por aquel rumbo-
del universo se fueron entonces. “Dentro de poco, también el perseguidor
llego al santo mar, que termina el mundo y vié ahi que “la nevisca ente-

rraba la huella de sus alces”,

El punto neurdlgico de toda la citada marracidén esti,
indudablemente, en el tema del “santo mar”, estando ahi no sélo
el fin del mundo, sino también el fin de la caza, donde el per-
seguidor pierde la pista de sus victimas, después de haber ma-
tado ya al anta, que ahora regresard, cumpliendo asi con
la razén originaria de la narracién, la cual —sin embargo—
no desemypena aqui sino papel secundario. '

El tema del “santo mar” se encontrard representando
alin su completo sentido wmitico, en un mitologema ostiaco, so-
bre “El pueblo del pais por donde van las aves”, que mas ade-
lante nog ocupara también en sus otros delalles.

En el punto —dice la informacién ostiaca ™)—, en gque
el gran rio ya se ha vuelto tan estrzcho, que en & “no pro-
gresa el barco del hombre de barco, mo se mueve el remo
del hombre de remo”, se yergue ‘“un monte rocoso obscuro, un
monte rocoso resplandeciente, y detrds de esto se halla... el
mar sagrado de aguas aureas”. La entrada a ese paisaje es su-
mamente dificil, porque vigila el camino la enorme multitud
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“de monstruos infernales con estomagos barrosos; de menkw
(gigantes) silvestres con ojos peludos”, matando y comiendo a
todo lo que se acerca. “Ninglin sendero para irse se abre
desde lo bajo; ninguna pista para caminar se muestra desde lo
alto”, Pero dentro, dentro de la montafia, en el centro del max
“aparece —s0lo ante el héroe elegido, por supuesto,— una ftie-
_rra sagrada de prados dorados, un pals encantado de praderas
dureas’’.

Si ahera, ya en conocimiento de las marraciones siberia-
nas, volvemos al paisaje explicado por los cronistas hdngaros,
nuestra “geografia mitica” ge formulizara del siguiente modo:

El pueblo, que ha nacido en el pantano maravilloso des-
pués del rapto de las mujeres, devenia demasiado numeroso
para su pais de origen. Mandaron, entonces, sus enviados para
explorar ,,Escitia”, Ese detalle de la informacién sélo tiene
razén, si ,,KEscitia” era la tierra natal de los dos cazadores.
Claro esta: ante log ojos del cronmista cristiano, Ménréd —iden
tificado con el cazador biblico Nemrod— sb6lo podia fener un
lugar, en la tradicién magiar, de modo cristiano-biblico, y por
eso mismo debia ser rey de Evilath, cuya aparicién en la na-
rracién hiingara causaba tanta preocupacién para la investiga-
cién del siglo pasado. En realidad, Ménrdéd no era sino el antepa-
sado “totemistico” y al mismo tiempo rey de “Escitia”, o —se-
glin la denominaciéon de la antigiiedad magiar, identificada sblo
por los cromnistas con la antigua Escitia— de Denfumoger. De
ahi, de Dentumoger, vinieron, pues, los cazadores al desierto, y,
al cambiarse en un numeroso pueblo en el partano, por ahi, a
Dentumoger, es decir, al pais de sus mayores, tuvieron que vol-
ver, *). ,

Al haber llegado hasta ese punfo, es dzcir, el de la re-
conquista de ,,Escitia” por los Hunos y Hungaros, tenemos
que suprimir de la descripeién de Simén y Marco, todo lo que

*) Una analogia de la misma tradicién hingara comprobari lo
dicho: en ésta, la conquista de la actual Hungria no era sino la re-conquista.
del pais perdido de st gran antepasado: el rey Atila. Los capitulcs que
narran la ocupacién de la patria llevan el titulo “Liber de reditu” en la
gesta de nuestro Simén (SS.rerum Hung. I, p. 164).



214 MIGUEL DE FERDINANDY

se hallaba en una u otra forma en los relatos de historiadores
més remotos y, sobre todo, en el V. capitulo de Iérdanes. Tam-
poco no dedicaremos ni Ia menor atencién a los elementos geo-
graficos realmente existentes, que surgen en las dos descrip-
ciones. Lo que unicamente nos interesara, es la estructura y la
modalidad del paisaje y el papel mitico, que ¢l mismo desem-
pefa,

Tenemos, pues, en uno de los rincones de ese continente
mitico, €l pantano maravilloso, con su estrecha salida y en-
trada; y luego, ¢! desierto, donde sucedieron la caza y el rapto.
Al otro extremo del desierto, lejos de la zona tormentosa de
éste, ge extiende el gran pais de ,Escitia”. El camino hacia
¢llo no es menos horroroso, como el del mitologema ostiaco,
que conducia gl “pais por donde las aveg van”. Bosques
desérticos, lugares cenagosos y pantancsos se alternan con
moentes nevados, entre los cuales nunca brilla el sol, por causa
de vastisimas neblinas. Animales venenosos viven en ese pai-
saje, cobras y sapos, y basiliscos; y el tigre y €l unicornio tie-
nen ahi su patria. Pero, al llegar a , Escitia”, todo se cambia
repentinamente, Estamos ante una inmensa fortaleza, hecha por
la Naturaleza. El rio Etul, que se origina de ese pais, sale por
el desierto entre sierras nevadas, que “cingunt” a , Kscitia”,
al modo de grandisimos bastiones; asi que también ahi, ncs
encontramos con ¢l ya conocido tema del estrechisimo sendero,
que sirve por Gnica y peligrosa puerta al pais de Denfumoger;
asi como lo hemos visto en e] caso del milagroso pantano. Tam-
bién en otras de sus caracteristicas manifiesta ,,Escitia”
semejanzas con el pais del pantano. Ella es un pais abundante
v alegre, lleno de hermosos bosques y prados, y de animales y
aves de riquisima variedad. Sin emkargo, no es sino una enor-
me ,,isla”, rodeada por todos los lados por el terrible desierto,
que —fuera del dominio de Dentumoger— va extendiéndose has.
ta otro mar: un Océano del Norte, que los cronistas denominan
con un nombre prestado de otros escritores: ,mare Aquilonis’.
Por alli, el desierto es atin mas horripilante: nueve meses yace
pesadamente la ‘“nubium densitas” sobre aquellas tierras, que
deben ser grandes, si la fama decia la verdad, porque nadie
las habia visto, siendo ese desierto “humant genero tmmeabile”.
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Y ahi —entre Escitia y el gran mar septentrional, con el
cual termina el mundo— se yverguen montes de cristal, y en
€llos la mas milagrosa de las aves, el grifo tiene su patria; y
junto a éste, la tradicién conoce otras aves de rapifia, que ahi
procreaban y alimentaban sus pequefios, y atun ante el mismo
Maese Simoén, representaba, la presencia de esos halcones, una
cierta importancia, porque ncs dié su nombre, en su texto la-
tino, no sélo en hungaro, sino también en aleman,

Aqgui, en esta Gltima frase ci-
tada del M aese Simédoén, reside,
escondido, el postremoresiduo de
un gran mitologema del mundo an -
tiguodel Septantridéonydel Oriente.



v
EL PAIS DE LAS AVES MIGRATORIAS

Den du nicht verlaessest, Genius,
Wirst thn heben iiber Schlammpfad
Mit deny Feuerfliigeln.

Walgeln wird er

Wie mit Blumenfiissen

Uber Denkalions Flutschlamm,
Python toetend, leicht, gross,
Pythius Apollo.

GGETHE: Wanderers Sturmlied.

Se abren, ante nosctrog, tres caminos distintos para
comprobar la ultima designacion del capitulo precedente, que
seran: 1. el de lag informaciones de los mismos cronistas y,
sobre todo, el del Anonymus; 2, el de un paso ya mancionado
de ,,El Millén” de Marco Polo; v 3. el de los cuentos populares
hingaros. Ese Gllimo camino nos conducird otra vez a la mi-
iologia de los vogules y ostiacos, enire los cuales el mito bus
cado atun existia en su originaria vigencia.

1. El ave de rapina procreando tiene su clarilocuente
anafogia en el citado mito de origen de la Casa resal hingara,
que hemos citado segun €] texto del Anonyrus. El parentesco
de esta narracién se encontrd, tanto en primitivos mitologemas
de pueblos mongélicos y turco-tirtaros ), como en el mito
de origen de la nacién otomana, ™) asi, que acerca de la auten-
ticidad de tal narrativa en la tradicién hungara, ya no puede
caber duda alguna. Desde nuestro punto de vista, ella comple-
menta de modo importante la informacién del de Kéza. Los
montes nevados de cristal en que vivian los rapaces del aire,
se erguian en el desierto, que existia al lado de Escitia, rodeada
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a su vez, también de montes nevados, y fué uno de esos rapa-
ces del aire que habian aparecido ecomo “divina visio” ante la
mujer del principe de ,,Escitia”, descendiente de los milagro-
sos cazadores de una antigiiedad mitica maigs remota atn. Como
“padre mitico” de la dinastia, esa ave devenia el animal simbé-
lico de todo el abolengo real y —mAas farde— también de la na-
cién entera. Hé aqui <l significado completo de la informacién
del Maese Simén, segun la cual tanto la antigna bandera como
€l escudo de los hiingaros paganos tenia tal ave, ‘“in capite cum
corone’”’. Y la misma estirpe real se denominaba a “genus Tw
rul”’,

En. el vocablo 'turul’ la lingiiistica magiar buscaba una
de las especies de la familia de Falconidae, y ella, indiscutible-
mente, tiene sus comprobantes para tal suposicion 8). Sin em-
bargo, la imaginacién hungara vid, siempre, en €l ave que llegé
a ser el milagroso antepasado de 1a familia de sus santos reyes,
el poderoso solitario de lag sierras nevadas europeas y asidticas:
el quebrantahuesos (Gypaétus barbatus).’Astur’, de que hablan
tanto el Ancnymus como el de Kéza —una variante del Gltimo,
dice hasta “aguilc”—, no significa ,haleén’, sino anteg ,Aguila’.
El mitologema buryat —Ia analogia mas trascendente de la na-
rraciéon hingara— habla expresamente del guebrantahuesos ),
En repres:zntaciones antiguas o modernas, en Hungria, nunca
aparece un haleén cualquiera, sino siempre, sin excepcidn, el
quebrantahuesos. Y no hay duda, que esa ave, el Gypaétus, que
une en su naturaleza y forma de aparicién, las caracteristicas,
tanto del Agui'a como del buitre, y representa, al mismo tiempo,
la mayor especie de ave de rapifia en el Viejo Mundo, cuya mis-
teriosa figura la rodean raras e increibles marraciones hasta
la fecha; que ese fiero y cruel principe del aire y de las cum-
bres méas inaccesibles, fué, en la imaginacién de antiguos pue
blos, el arquetipo de la forma mis originaria del grifo: el ave-
grifo.

2. Marco Polo, que habia dictado su celebérrimo libro
después del tiempo del Maese Simén y antes del de Marco de
Kalt, dice —como ya lo relataba— haber oido en Karakorum,
la capital del Gran-Kén de los mongoles, acerca de un pais
de grandes rapaces del aire y de una isla artica. La informa-



218 MiGUEL DE I’ERDINANDY

ciéon de Marco Polo representa, para nosotros, importancia ca-
bal, vistc que é1 —independiente del sistema de transcripciones
de los erudifos contemporaneos, —conserva, también en este
purte, una vivencia personal, es decir, reproduce, a su modo,
una tradicién del Asia septentrional del siglo XIII., asi como le
han contado la misma los propios mongoles, cuando su estadia
entre ellos.

“Upon travelling forty days, a s it ¢s s aid,6 —dice el fa-
meso veneciano 80)— you reach the (northern) ocean.

Near to thisisa mountiain in which, as well as in the neighbouring

plain, vnltures and peregrine falcons have
th el r nests. Neither men nor cattle are found there, and of birds
there is only a species called bhargelak, and the falcons to which they serve
for food......... ... and inan island Jying off the coast, ger -
falcomns arefound... .... This island is situated so far to the north
that the polar constallation (“la stella tramontana’”) appears to be behind

you...”

La analogia de la primera parte de esta eitacién con la
correspondiente informacién de Maese Simén, y la de la segunda
con los elementos de cuentos vogules, es perfecta,

Sin embargo, el puente entre los dos —Simén y los vo-
gules— no lo representard ¢l viajero italiano, sino— de modo
mas organico y natural— los correspondientes temas del cuznto
magiar.

3. EI tipico paisaje fabuloso, en el cuento hungaro,
contiene los siguientes temas, que censzcuentemente se repiten
en ¢l correspondiente tipo de narraciéon:

a) Fl pais fabuloso se halla “allende el Séptimo de los
Siete Paises” (Hetedhétorszagon tal) y “allende el mar Operen-
cids. ®'), La expresién “Hetedhétorszagon tal” quiere carac-
terizar la enorme lontananza, en que el paisaje de cuento se
sitaa, y la del mar “Operencias”, el Océano, con el cual termina
€l mundo real. Se solia suponer, gue el vocablo “Operencids’ sea
una corrupcién popular del de Océano; sin embargo, la posibi-
lidad de opuestas explicaciones, queda abierta.
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b) El pais fabuleso es de “hermosisimo esplendor™;
no obstante el camino conduce a él a través de las tinieblas, y
de paisajes desérticos, llencs de peligro y grave aventura ).

¢) El mismo paig consiste, en su esencia, cn una sierra
nevada o monte nevado (,haves”), cuya inmensa extensién y
caracteristica d= estar cubierto de grandes florestas virgenes,
los expresa el calificativo ,rengeteg’, tan dificilmente traducible g
otros idiomas: “rengeteg havas” 83),

d) Dicha montafia nevada se divide, en la mayoria de
log cases, en siete montes nevados o sierras nevadas; y en la
séptima sierra nevada, deshabitada, se halla “la montana crista-
lina”, “el monte de vidrio” o “la roca de cristal” —jpiénsese
en la irformacién del Maese Simén!—, y en esa comarca, esta
prohibida la caza 8),

e) Las cumbres de esa sierra scn tan altas, que llegan
hasta €l cielo, y encima dz ellas brilla —mno el sol— sino unos
especiales astros, en su centro con una fabulosa estrella po-
lar, #%) aquella “stelle tramontana”, que ya conocemos del re
latc de Marco Polo. Al haber llegado hasta ese punto, tenemos,
ante nosotres, un paisaje expresamente septentrional, si se
quiere: drtico. .

f) En el centro de la séptima sisrra, €] caricter del
paisaje se cambia repentinamente: ahi estd el “sitio lindo”, el
“lugar del descanso”, y en medio de éste, “el lago de leche”, y,
al fin, el arbol, cuya corona se pierde en los ciclos (“tetejetlen
fa”). Entre las ramas de ese drbol —que por supuesto no es
sino el generaimente conocido Arbal de la vida, arbol del mundo
de los mitos— tiene sunido el grif o ' 8); en hingaro,
subrayadamente, el ave-grifo (“griffmadds”’) ; no ¢l grifoleén
0 el grifo-leopardo, pues. En el cuento del Héroe Bors (Borsvé
téz) ¥7) y en el de Pedro €] Caballoblanco (Fehérlé Péter) ),
el grifo se encuentra en grande y constante peligro. En el de Bors-
vitéz, desde hace 365 afics, un dragén devora todos sus hijos; y
en el de Caballoblanco, una terrible tempestad los amenaza. Bors,
pues, vence al dragdn; y el Caballoblanco abriga con su manto
los hijos del grifo. En cambio, €] grifo le lleva al héroe —exac-
tamente como en €l cuento vogul del Hijo del Oso— “¢) “al munde

s,

inferior”; que no es sino
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) el paisaje resplandeciente de un Océano fabuloso,
detras del fin del mundo, y en su medio con una maravillosa
isla.?®),

h) Allj, en la isla de la vida y de la felicidad, reinan
en la hora del medio dia, en que “todo estd parado” (dli6
délkor), gran tranquilidad y silencio, y, luego, sucede algo ) :
los enamorados se encuentran, las luchag se resuelven en eterna
paz, la vida humana se cambia en inmortalidad. Es el momento
de la plenitud.

Hay que subrayar todavia, el tema del ,,mundo inferior”,
El grifo vuela con el héroe para abajo, no arriba. Todo el pai-
saje fabuloso de los felices est, por consiguiente, no sélo "de-
tris de los montes’ (seg(n unos investigadores seria esto la
etimologia del vocablo OwmepBépeog), ), sino también pro-
fundamento bajo, con relacién al paisaje peligroso y al de las
siete sierras nevadas. Garacteristicamente, en log tipos del cuen-
to, en que el héroe va solo, en la ayuda del grifo, al ,,mundo in-
ferior”’, se le abre un especial sendero para bajo, que se llama,
Jappancs’ ®3) .

Para demostrar al lector, como se desarrolla entre tales
elementos de un paisaje fabuloso la propia aceién del cuento,
citaré aqui una sola narracién hingara, %) en forma de un re
sumen muy reducido:

Juan, Hijo-de-Flor ( Viraggti J &nos) sefuéa “la Ciu-
dad del Rey”’, que se situaba “allende del Séptimo de los Siete Paises y
ain mas allende quiza”. Lleg6 a ser un paladin de] rey. En esa su calidad,
un dia “salié a a séptima montaia nevada’’ para cazar, “El lugar de la
caza’” se hallaba “en e] centro de la cumbre de la montafia nevada” en
un “pequenio prado”. Em ese lugar Juan habria dc cncontrarse con su
amor, Heena la Hada (Tindéyr 11o0mna); pero intervinieron po-
deres siniesiros y el encuentro no se realizé. En la montafia nevada
no hulko ningnn animal, saivo un sabueso. Este conducia al cazador con su
ladrar. Asi llego éste a un lugar, donde en un lago de leche, se bafiaban
doce patos salvajes. A! gquerer matar al pato mas hermoso, éste le hablaba
con palabrag humanas, y saliendo del lago, se transformé en una “sefio-
rita diamante?. Y le dijo: “Tu, por mi amer debes dejar pasar tres dias

enteros y el cuarto dia vente a las orillas del lago de leche, que se halla
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en la cumbre del monte cristalino, en el sitio del descanso;.y hag de lle-
gar ahi en la hora del medio dia, en que todo estd parado”. Juan Hijo-de-
Flor se ha ido pues; y al dejar la comarca de un “mari negro”, subi6é al
monte cristalino, hasta el sitio del descanso; pero, en vano, porque ahi
tampoco se encohtraba con su amor. Nuevamente partié entonces, y des-
pués de haber viajado a través del Séptimo de los Siete Paises —es decir:
bien lejos— llegé de nuevo a la “gran montafia nevada”. Ahi vié un
palacio y. entré. Entonces ya no habia comido ni bocado desde hacia 17
afios. En el palacio vivia “la serpiente gigante’, que je pidié “pasar tres
noches con ella por su amor”. Juan se acostdé. A la ncche vinieron doce
gigantes. Uno de ellos encontré a Juan. “Hallé un ratén terricola” —dijo.
FEntonces Il echaron por la ventana y Juan cayo a la tierra. Los pedazos
de su cuerpo partido los han pegado, y asi el héroe llegé a
ser siete veces mas fuerte que antes. Volvié al castillo de la serplente.
Esa, mientrag tanto, se habia cambiado hasta su pecho ,en un ser de cuerpo
femenino (‘“fehérnéptestii”). Juan otra vez se acostd con ella. La escena
con Ics gigantes se ha repetido. Cuando Juan por la scgunda vez volvié
de la tierra, la serpiente ya tenia cuerpo de mujer hasta su ombligo. Por
ahora fué Juan guien habia vencido a los gigantes, y al volver al castillo
de la serpiente, fué la propia Helena la Hada -—idéntica, naturalmente,
tanto con la “sefiorita diamante”, como con la serpiente— que alli le es-
peraba a él.

Al comparar el cuento citado con el detalle del canto
hercico del Dios de guerra de Munkesz de los vogules que he
analizado en mi estudio ,,En torno al pensar mitico” 93), pode-
mos designar una serie de temas andlogos, siendo también el
sentido mitico de las dos narraciones, entre si, muy afin,

Tanto en el canto vogul, como en el cuento magiar, la
impresién causada por su paisaje es inverral o artica; la parte
esencial de la aceién empiecza con el salir para la caza; la caza
sucede en el séptimo centro del centro del bosque nevado, ahi,
y en el séptimo monte nevado del centro de la sierra nevada
aqui, los grandes perros del dios vogul tienen su paralelo en el
sabuesc del cuento magiar; al papel de la marta cebellina, y
a su transformacion en la “mujercita’” le corresponden €] pato
mas bonito de los patos salvajes y su metamorfosis en la “se-
fiorita”; y para acabar, el dios vogul lleva consigo a la mujer a
un castillo alto, “ccmo el cuello de ley dioses”; mientras el
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héroe hiingaro, es invitado por la ‘“‘sefiorita” al palacio de la
serpiente gigante, situado en el monte cristalino. Y las dos
narracicnes son las de la aventura de obtener la mujer, cuyos
contenidos y formas se manifiestan —aqui y alli— casi idén-
ticos.

Sin embargo, ¢l paisaje se lo pinta apenas con unas
palabras en el Canto del Dios de guerra; para conocer el pai-
saje mitico de los vogules en sus demaéis detalles, hay que citar
los temas y elementos de tal paisaje, de las informaciones acerca
del “Pueblo del pais, a donde se van las aves”, en la mitologia
vogul v ostiaca. 99).

Ese pais se sitia en fabulosa lejania, ahi, donde €l ric
Ob ya se cambia en un pequefio arroyo, asi como el del cuento
magiar, también se hallaba allerde de los Siete Paises. Asi co-
mo el paisaje de éste era un pais de “hermosisimo esplendor”,
también los ostiacos saben informarncs de un “sagrado pais
del suelo de pradera aurea”. El camino para entrar por ahi
es dificil y peligroso, defendido por los horroroscs menstirues
de nombre meénkiv; y por “el agua de luto, invocando la pena”,
a donde “la tierra es méas peligrosa, que ¢l agua, y el agua es
mas peligresa que la tierra”. “Ningin senderc para irse se
abre —ahi— desde lo bajo; ninguna pista para caminar se
muestra desde lo alto™; excepto, por supuesto, para el héros
elegido o el propio dios. Al monte nevado del cuento magiar le
corresponde ‘el monte chscuro, el monte brillante de forma de
la nariz de un cuervo’”: es la montafia encantada por e[ arte
de hechicero del supremo dies (Tarem). Mientras las narracio-
nes hingaras conccen a stete sicrras; el paisaje del monte avi-
forme de los ostidcos contiene “siete lages; siete mares de agua
dorada”. Tambiér esa montafia es un “monte de vidrio”, ura
“roca cristalina”: “Si uno intentara deshacer la roca de ese
monte con su hacha, su hacha no serviria para tal fin; si uno
quisiera tocarla con cuchillo, su cuchillo no entraria en ella”.
Para abrirse camino a través de esos montes inclementes, el
héroe debe cortar un pedazo del hueso de su propia pierna, po-
ner csta curiosa especie de flecha en su arco, y al tirar con
ella hacia el monte, entonces si, “aparecera la tierra sagrada
de pradcs dorados, el suelo encantado de praderas amarillag”
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del pais, a donde se van las aves. Dichos detalles eran afines
con el “sitio lindo”, el “lugar del descanso” y el “lago de le-
che”  de la marrativa magiar. Al “mundo inferior”, con su
Océano fabuloso y su milagrosa isla, se lo encontrari del modo
siguiente en la tradicién de los puebles ugros: Detras del monte
brillante se halla “el mar sagrado de aguas Aureas”, y en el
centro de ese mar viven “e] Anciano y la Anciana (es decir,
los Principes) del Pais de las aves migratorias” en una ciudad
islefia “de pies de hierro, de pies de plata”; imaginese una
especie de casas palafittas,) v ahi estd también “el manantial
del lago de agua viviente”. Los huesos de las aves muertas,
echados a ese lago, se recomponen ahi, y las mismas aves, re-
divivag, “salen gritando y volando™ de él. Y en ese centro del
mar de aguas doradas, vive también Ia Gnica hija del Anciano
y ka Anciana, la hermana de “los seis principes de manos au-
reas, de pies dorados”, de nombre de “la Muchacha del paisaje
de las aves migratorias”, o “la Mujer Dorada”, o sencillamente
“la Seforita”, por cuya mano pidié el Dics Miramundo, °7),
que visitaba, en forma de ganso el paisaje, del que acabamos
de hablar,

Verdad es que del citado complejo mitico del Pais de las
aves migratorias ha faltado la figura del grifo. Sin embargo,
otra narracién, la del Dios Miramundo, que atin analizaremos
en el curso de este estudio, conoce al grifo 9%), “el animal alado
de grandes alas” (jdini tawlep tawlin uj) ; que vive en €l centro
del mar fabuloso, en una pequefia 1 sl a , teniendo su nido en
la cumbre del “abeto rojo, creado por el Supremo Dios”
(Tarem). Segtin informa un etnélogo ruso, Patkanov *), el
Torem Koures, eso es: "ave-grifo celeste’, es un animal alado
de gigantescas medidas, y tiene cabeza semejante a la del hom-
bre y ura nariz muy grande. Es tan fuerie, que ligeramente
puede llevar un hombre sobre sus alas. Ese animal eg excelente
por su inteligenciza ; hasta puede hablar de manera humana. (En
el mitologema de los buryat, es el quebrantahuesos que ensefia
a hablar a los hombres). Su verdadera patria es el calido pai-
saje de mares meridionales, pero, de época en época, visita tam-

bién a las comarcas del mas lejano Norte. Segin una narrativa
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ostidca, el “Kares alado” lleva al héroe sobre sus alas, de los
Infiernos hasta la superficie de la tierra. '

Expresiones, como las “de los Infiernos hasta la super-
ficie de la tierra’; de “mundo inferior”’, que el héroe mira por
vez primera desds lo alto, de las cumbres del séptimo monte
nevado, vy a donde tiene que descender, llaman la atencidén a la
verdadera significacién simbdlica de ese paisaje mitico. Expli-
carla, denominarla, realmente, no nos puede parecer dificil.
Pero —“iter hystorie teneamus’— asi nos ensefié nuestro
Anonymus. Para seguir el consejo, sean puestas aqui todavia
unas consideraciones de indole etimoldgica y folkloristica.

En el dialecto de los vogules septentrionales %), la ex-
presién para ‘el pueblo del Pais a donde se van las aves”—
dencminacién explicativa de dicho paisaje, dada por B. Munkd-
¢sy— s, mortima; y en el de los ostidcos septentrionales, marti-
mau. En este conjunto nos interesa, que en unc de los dialectos
vogules, mort-ma uj s la expresion para “el ave migratoria”; y
mort-ma uj lan y., el rombre de la Via Léctea, literalmente “el ca.
miro del ave migratoria”. TLos rusos interpretaban la designa-
cién morti-ma, o marti-mu con las siguientes palabras: “pais
allende d2]l mar”; o también “mar cilido, aguas calidas”. El sa-
bio finlandés, Karjalainen, a su vez, ha dado esta explicacidn:
‘unbekannte Linder, wo die Zugvoegel iiberwintern’.

El ya citado ruso, Patkanov 1°'), quiso ofrecer por la
primera vez, una etimclogia cientifica para la citada expre
sién. Segin él, mort o murt quiere decir “hombre, Mensch”,
y ma, “tierra, pais, Erde, Land ; pues toda la expresiéon debe-
ria significar ’Gente sobre la tierra, Leute auf dem Lande’.
Munkdcsy, empero, de su parte, rechaza, y con mucha razén,
la interpretacién de Pafkanov, y llama la atencién al espe-
cial caracter de formulizar expresiones compuestas en los idio-
mas ugrofinicos. Seglin &1, morti-ma significa “pais de hom-
bres, ember(ek) foeldje”; y, segin me parece, s6lo esta ultima
explicacion puede servir de base en cuanto a una interpreta-
¢ién esencial de toda indole de la designacion en cuestidn.

El vocablo morti, marti, a su vez, aparece también en
otros idiomas ugro-finicos. Asi en el 2#rjén, en que mort sig-
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mifica “hombre, ser humano”; asi en el votydk, en que murt
tiene €] mismo significado. 12),

Visto que la infiltracién de elementos culturales de in
dole tanto espiritnal como material del antiguo mundo indo-
iranio en lag primitivas culturas siberianas %), y, sobre todo,
en Jas de los vogules y cstiicos, ya es —y desde hace mucho
tiempo— un hecho comprobado 1°¢) : nos parece convencedora
la teoria de Munkdcsy %%}, en que cita vocablos sdnscrifos e ira-
nios al explicar el real contenido de las pa'abras morii vy
morti. ‘

El vocablo mdrta, en el sanscrito, significa también
"hombre’, pero en su sentidode mortal’ ;y en esole
siguen, a su vez, la palabra del avesta antiguo mareta-, y la
del pahlavan, mart. Complementa el grupo todavia el vocablo del
avesta nuevo mahrka, significando —segin Wesendonk 1°°) —
también ‘mortal’. Desde el punto de vista de nuestro tema no
deja de ser interssante el hecho de que —segiin informa Wesen-
donk— en el antiguo Iran, se distinguia entre dos formas del
morir. Ajyati significaba el No-ser, el absoluto perecer; siendo
maraka- la expresién para el morir fisico, o sea: la primera
‘muerte. Después de la muerte fisica -—maraka- sobrevivian
aun al cuerpo la personalidad (daena-) y el principio espiritual
(urvan-) del individuo difunto. 1°7)

La designacién morti-ma, entonces, etimologicamente, sig.
nificard ‘el pais de los mortales” que murieron apenas de la
rrimera muerte; sobrcviven, pues, alli en una forma subli-
‘mada. La tradicién indica e iradnia, realmente, conocia tales
raises, Sea brevemente mencionada aqui, por un lado, la isla
‘boreal de un puecblo fabuloso, en el Mahabharate, que —segin
otra tradicién— vivia allende del Himalaya, en “el prado de
les dioses”. En vez del Himalaya, en la tradicién conservada
por el Mahabharate, surge el monte del mundo, Mern, “rey de
las grandes rocas y de los montes”. Mas allende de €llo se halla
€] pais de los muertos '%%), Segin los tibetanos, por arriba de
las mas elevadas cumbres de las sierras nevadas, las almas de
los buenos viven una vida alegre y feliz 19°). Es decir, las cum-
bres de las montafias, son el pais de los muertos. Y atn los
gitanos de Transilvania creian, que los mas altos montes son
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los reyes de los vientos: allf estd el pais de los muertos 1'°). Y
los persas, a su vez, se recordaban, que entre esas sierras por
arriba del monte del mundo sz ha erguido el arbol del mundo,
“el arbol del aAguila”. Arbol del Aguila, porque entre sus ramas.
tuvoe su nido una poderosa Aguila chivata (el Gypaétus), €l
Garuda, que con sus remigios de alas causaba log ventarrones.
y las tempestades. 1)

El pais mitico de los muertos se manifestd, pues, com
suficiente claridad, en las tradiciones indo-iranias. La justi-
ficacién de nuestra etimclogia; es decir, la de la existencia de
un pais de los musrtos en la tradieién ugrofinica —claro esti—
no puede venir por un camino tan mediato. Por consiguiente,
tencmos que buscar semejantes tradiciones dentro del mundo
de los pueblog de esa familia lingiistica, Un mitologema de
los chéremis —pueblite del grupo finico de la familia ugro-fi-
nica, viviendo en el Este de la Rusia europea— y un proverbic
del Medioevo magiar, nos daran las procuradas analogias,

Ambas nos conducirdn a narrativas del tipo del “Héros
revenant”’, tipo éste, con el cual ya nos hemos encontrado al
citar la infcrmacién de Pausanias acerca de los ,terribles sol-
dados” hipsrbéreos, que venian para defender a Delfos, contra
la invasién galica *'*). Ahora nos servird de explicacién en
cuanto al caricter de ese grupo de mitologemas, el propic mite
de los chéremis.

Los chéremis dicen —asi reza nuestra narracién 113)— que en ult
entonces muy remoto, vivié entre ellos un poderoso héroe de nombre Cham-
bulat, que stempre defend{a a los chéremis contra sus enemigos. Ha vivido
mucho tiempo, pero un dia llegé su hora suprema. Llorando le rodeabar
los chéremis. El, empero, les dijo: “;No lloréis! ;Yo, aungue muerto, os
ayudaré! Al llegar vuestros enemigos, tendrdis que venir a mi tumba, gri-
tando: ;Chimbulat! levintate: vino el enemigo! Y yo me levantaré y os
defenderé contra elles”. Y ‘Chiimbulat murié. Los chéremis lo sepultaron
en una montafda altisima; junto con toias sus armas
y con su caballo. Un dia aparecié el enemigo. Los chéremis, pues, corrie-
ron a la montafia y llamaron a Chumbulat con voz alta. De-repente se
abrio la roca, iy montando a su rocin, salié ek hérce, venci¢ al enemigo y

luego vo.vio al monte, que otra vez se abrio ante é1, v lo engulld junto con
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-8u caba’lo, Durante largos siglos, Chambulat salvaba siempre a sws herma-
nos de dicho modo, Un dfa, los nifios, jugando, despertaron al héroe, asf
-conmo lo han visto de los adultos, Lo hicieron eso tres veces. Chumbulat
se enojé y dijo a los chéremis que no vendria mas a su auxilio, y mas adn:
;8¢ cambiaria en su epemigo. Desde aquel dia, los chéremis viven abando-
pados, luchando con las terribles plagas, que les mandé y manda Chium-

bulat.

En la tradicién hiingara aparece semcjante contenido
mitico en la figura de Chaba, legendario hijo menor del rey
Atila. Chaba, ya muerto, aparecia también varias veces para
salvar a su pueblo, log Székely de Transilvania, que segin la
tradicién conservada por el Maese Simén, “Hunorum sunt re-
sidui” ) Un dia, empero, —sobre la causa de ese cambio,
-veina gilencio en todas las fusntes— Chaba no vino mas 119),
Dice, entences, el de Kéza, en su citada Gesta: 116)

Isti quippe Zaculi (los S z é k¥ e 1 y) in Graecia perisse Chabam
putaveruut, unde vulgus adhuc loguitur in communi: ‘“Tunc redire debeas,

dicunt recedenti, guando Chaba de Graecia revertetur”.

€

€828 G raecia de la narracién sobre Chaba
—dice Julio Grexa, en su excelente paquefio libro de “El mito-
logema de Chaba y la tradicién huna de los Székely” '), Gnica
sintesis de auténtica comprensién mitoldgica de este tema— no
era una determinacién geografica, sino sencillamente la desig-
nacién de un lejano pais de cuentos, asi como sucede en nuss-
-tras fdbulas populares de hoy, hablando acerca del rey francés,
o d:l emperador turco y de sus respectivos paises. Al pensar
-en lo insuficiente de los conocimientos geograficos en el Me-
dioevo, lo que dije, parece aiin mas probable; y se reconocera,
que ni el concepto de Hscitia peseia mas determinacion ante
Jos *“cultcs” de ese entonces: a la parte de la llanura sarma-
tica, gue ya no se corocia, le llamaban sencillamente “Escitia”.
"Es de suponer, pues, que, en cambio, entre los barbaros, esta
Grecia, mencionada en el mito, tampoco llevaba ctro significado,
sino el de un gran pals, lejanc y descorocido, Es muy dificil,
que el “escita” de las costas del Pontus o el propio székely tran-
silvano, hubiese sabido acerca de Gricia mucho mas, salvo de
«que ella deba ser una tierra muy grande, hallirdose su mayor
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parte allende del mar, eso es: al fin del mundo. Bsta Grecia,
pues, en el citado refran sobre Chaba, es afin, en su caracter,.
con el pais del mar Operencids, menciorado por algin cuento:
““allende del mar Operensids, aquende de los montes cristali-
nos’’; es decir, en el Pais del Cuento. Por congiguiente, a.
Chaba tampoco le esperaban (o ya no le esperaban) sus Székely
desde la Grecia de los siglos XII y XIII, sino si desde el Pais

del Cuento, Pais de los Muertos, el Otro Mundo, pues...”



VI

EL PRINCIPE ,,CISNE BLANCO” Y LA DAMA DE
LAS AVES DE PASO

Sind Goetter! Wundersam eigen,
Die sich itmmerfort selbst erzeugen
Und niemals wissen, was ste sind.

GCETHE: Klassische Walpurgisnacht

Nces bastard una sola mirada comparando el pais vogul y
ostidk de las aves migratorias con el de los Hiperboreos, para
convencerncs de la sometedora afinidad existents entre esos dos
paisajes miticos.

Claro esti: la forma exterior, por la cual aparecen ante
nuestros ojos la informacién heroddtica y la narrativa de los
siberianos, es distintisima; claro, también, que en €l mitologema
griego —reconstruido de tantos fragmentos refiriéndose a
ello— lleve mucho mas de contenidos del Espiritu, que el mito
de esos primitivos del Norte; en cambio, ese Ultimo, a su vez,
es ain un complejo mitico en ¢l estado de su completa vigen-
cia, como el primero, por lo menos en su configuracién herods-
tica, ya no lo es; sin embargo, el sentido mitico y
un notable grupo de las més importantes caracteristi-
cas miticas deambos, parecen indicar —en los dos—
la presencia de wune idéntica imugen arcaica de un pais boreal,
situado entre o detrds de fabulosos montes, en que viven los
matertos elegidos por las divinidades dela respectiva religion *).

*) Claro estd: los resultados tanto de la teoria de C. G. JUNG
sobre el inconsciente universal del almo humona y sobre los arquetipos de
ese inconsciente universal - explicada, por la primera vez, por el propic JUNG
en su DAS UNBEWUSSTE IM NORMALEN UND KRANKEN SEE-
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Todavia mas nos sorprenderi dicha afinidad al inves-
tigar las divinidades, que desempefiaban un cierto papel en el
complejo mitico de la versién vogul y ostidk de ese paisaje, de
que estamos hablando; sus caracteres y su hazafias poseen
—como se verd— desde €]l punto de vista de nuestro tema,
esencial trascendencia.

El dios vogul Miramundo 1'%) -—e]l Principe-Oro Mira-
mundo—, llamado, en el lenguaje cotidiaro, sencillamente,
monarca (Ater) 1'9), era “el mas poderoso de los dio-
ses” 120)  al que también aquellos rusos, que han vivido en cer-
cania a los vogules, denominaban ’master’ 1), quiere decir, el
Maestro, el Sefior, “La Tierra existe por su potencia —asi de-
cifa su pueblo— y no hay ejército de fuertes pierras, ni ejéreito
de alas fuertes, que pudiera vencerlo. Si él da pasos, la sagrada
y sentada Tierra se mueve en teda su magnitud” 122) .

Junto con su madre, la mujer primitiva, que “parié
siete dioses”, el lugar antiguo de su veneracion lo tuvo en
Bjelogor %), que no €s sino la tardia traduccién rusa de un
remoto nombre vogul, que decia “Monte Blanco”.

El Miramundo era el séptimo y menor hijo del supremo
dios-Cielo (Numi Tarem) 12¢). Tarem puso el recién-nacido
entre Tierra y Cielo; ahi flotaba su cuna, temblando en los
vientos. 129),

El niflo dié, ya en la cuna, notables pruebas de su te-
rrible poder futuro: a un gesto de su mano temblaban la Tierra
y €l santo Mar 1%%). Se pregunté, entonces, su padre, el dios-
Cielo: “;Cémo podra soportarlo el hombre?” y al ver su vehe
mencia e irreflexibilidad, lo mandé primero a la casa del “Hom.

LENLEBEN, 1916, cuya quinta edicién lleva el titulo UBER DIE PSYCHO.
LOGIE DES UNBEWUSSTEN, Zirich, 1943; sistematizada, por la pri-
mera vez, por LADISLAC Bopa: A JUNG-FELE LELKI TIPUSOK (Los ti-
pos psicicos de Jung), Budapest, 1939.; comoe su comprobacién mitologica
en C. G. JunNGg- K. KERENYI: DAS GOETTLICHE KIND IN MYTHOLO-
GISCHER UND PSYCHOLOGISCHER BELEUCHTUNG. Albae Vigiliae,
VI-VII. 1940; y la sintesis de la “ménada” de FROBENIUS y del ‘“arque-
tipo” de JUNG, explicada por K. KERENYI, por la primera vez, en el
Prolegomena desu MYTHOLOGIE UND GNOSIS, Zirich, 1942,
indispensables para la comprension de lo arriba expuesto, no pueden ser
repetidos, en toda su extensidén, en este lugar.
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bre de plumas de aguila”, que era uno de los hermanos del
nifio; luego, a la del Hombre-Ruso, que lo vendié al Samoyedo.
Ahi cumplié €l nifio con lag obras mas maravillosas. Y, también,
en ese ambiente -sucedié su epifania. Entonces, se vengaba,
de modo terrible, de los que lo han humillado antes. 1*7)

En las canciones, gque hablan sobre él, aparece a menudo
como un héroe jinete, viandante por el mundo. %) El dios,
montado en su caballo sabio y milagroso, realizaba anualmente
sus viajes, para cumplir asi con su deber de observar el mundo
v la gente humana; 2°) en los inviernos sin embargo, utilizaba
su trineo dorado, que su padre, el dics-Cielo habia hechizado
para él. 13) Su rocin, a su vez, tenia ocho alas, y al montarloe,
el Miramundo podia dar la vuelta al mundo *?'). Seglin informa
Gondatti, esa cabalgata del dios alrededor de la tierra, sucedia
cada noche, 132) ‘

Auvrnque es grande el grupo de los mitologemas, que se
ccupan de las hazafias, en que el Principe-Oro result6 vencedor
solo gracias a la cordura y habilidad de su milagroso rocin;
méag nos interesaran adn las informaciones, que relatan del
contacto de ese dios con las aves,

Uno de sus nombres era Lunt-ater, que significa ’Prin-
cipe-Ganso’ %) y también ge gabe, que numerosos de sus viajes
los realizaba el dios “‘por ala de ganso”, ¥*) ante todo los, que
le condujercn a morti-ma, pais de las aves de paso. 1¥%) Ung
de las formas de su aparicién era la de un “Cisne blanco”, y
otra, al de una “Grulla blanca”. **¥) Su famoso idolo, llamado
“Principe-Ganso”, con las alas abiertas, parecce haber repre-
sentado «al mismo Miramundo; y al etndlogo hingaro, Reguly,
después del afio cuarenta del sigle pasado, le contaron ain, que
este dios visita a sus fieles en 1a imagen de un ganso salvaje. 137)
Ademas, él tenia un nombre secreto, cuyo significado el narra-
dor no la quiso explicar a Munkdcesy, y que rezaba asi: Tari
pesnimali-saw. Tari (en hingaro ’daru’) quiere decir, segin
Mumkdcesy *grudla’. 133) E] resto se lo desconoce.

En el mismoe pais de las aves migraforias, el DPrincipe-
Oro celebraba una de sus nupcias en forma de ganso, con una
gansa, (ywum-lunt="him lud’, macho-garso; ne-lunt="nce lud’,
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hembra-gansa). Entonces regalaron sus suegros al dios, como
dote, un ‘“cuero de ganso” y ofro “de cisne”. 139)

Otra de las mujeres de]l Miramundo era la Mortim-ma-ag?,
ia Muchacha del Pais de las aves migratorias, que vino a su
marido en la forma de un cisne. 1%9) Y ge conoce también otra
narracién, en que el dios ordena a las aves, que se vayan cada
verano hacia el Septentrién, **) ncombrando al cisne su rey,
y al dguila su principe. 1*%).

El Miramundo era también un dics arquero y cazador.
Una cancién se ocupa de la historia, como construia su arco
milagrosaments grande; '**) y en otras, aparecc el dios-Caza-
dor, montando a un rocin negro. Una de sus cacerias al oso,
la cuentan asi: El dics-Cielo quiso salvar al cso, perseguido
por el Miramundo; transformd, pues, €l suelo en tan rocoso y
agujereado, que el jinete del rccin negro mo podia seguir mas
a su victima. Entonces el Miramundo elegia para si, un caballo
rojo; dos veces aparecié asi, persiguiendo al oso; pero en vano.
Al fin, se eligié un cakallo blanco; y tres veces intenté alcanzar
al animal perseguido; y al perder su paciencia, tomd su arco,
v su flecha perford, desde la lejania, el corazén de la vieti-
ma, 144)

El tema de la lejania, que surgié en esta narrativa, per-
tenece estrechamente a la esfera del Miramundo. El es el dios
lejano. Su sacerdote ensefia a log fieles acerca de él, del siguiente
modo: “el Viejo (alocucién familiar del Principe-Oro, en la boca
de su sacerdete) se halla en una lejania de varios dias; no gse
puzde aleanzarlo”. ¥%) En otro lugar, aparece como “‘el sa-
grado rey invisible para las mujeres, invisible para les hom-
bres”. 16) Un dia —asi relata. un tercer paso— el Miramurdo
se habia encargado de llevar el Sol. Entonces mediante su solo
pensamiento, mataba a la gente de la lejania. 47)

Pero ese terrible exterminador tenia, dentro de su per-
sonalidad, también el correspondiente antidoto: el del dics-mé-
dico. El era el dios “de la dolencia”, €l Amo “de la enfermedad”,
que mandé huir a las epidemias “bajo el santo Océano dora-
do” #8), En la cancién en que estd narrada su gran lueha con
el méas terrible enemigo, que tenia, el Parapirselih, también se
hallan los temas del encuentro con las “enfermedades” y su
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papel de médico al curar, primero, los pastores de un solo ojo,
luego, los de una sola mano, y al final, los que tenian apenas
una pierna. +9)

También e! talento de predecir el futuro le perteneciar
peregrincs han visitado sus lugares sagrados, preguntando ahi
por su destino y porvenir. 15°)

A los datos de su talento de curar y predecir, bien les
complementan sus caracteres de dics musico, inspirado e ins-
pirador. A menudo tocaba él su instrumento de mdsica, una
especie de lira, con cuerdas y plectro, cuyo aparecer entre sus.
atributos obligd ya a Munkdcsy pensar aqui en la figura del
Apolo griego. 1) Como dios de la inspiracién —y subrayamos
en lo siguiente vn matiz puramente primitivo de su persona-
lidad— pertenecia a su esfera un hongo venenosc y peligroso,
el “agaricus muscarius”’, que sus sacerdotes también tomaban,
para alcanzar asi el estado del éxtasis. 152) A veces, también lo
habia tomado el mismo dios, y entonces terrible era su feroz
alegria, De su furor e impaciencia, a su vez, relata también
Gondatti. 19%)

Asi como Apclo, también el Principe-Oro estaba en mul-
tiple contacto con la luz, y especialmente, con la estrella solar.
El mito, seglin el cual un dia habia llevado el Sol, ya lo he-
mos mencicnado, S mano —leemos en ofro lugar— era como
el sol naeient:, y su ojo -—o0jo Aureo— como un lago. 1%%)
Su cabellera brillaba como los rayos del sol, Cuando abria “su
cabellera, corrian los siete rios del Ob, los siete de una misma
desembocadura; surgian los siete mares, los siete del Gnico le-
cho; en su cabellera residia e] sol; en su cabellera residia la
luna’, 155) Al moverse el cordén de su rocin —asi narra otro.
de sus mites— ‘el paisaje se pone cantando y aparecen na-
ciendo ¢l sol y la luna.” 158)

No obstante, todo ese esplendor tiene su antipodo den-
tro de la esfera del Principe-Oro. La vimos, cémo cazaba mon-
tando un rocin negro; y no deja de ser interesante su vesti-
menta, que es negra, 1°7) llevando el dios en su cabeza una
gorra ornada de plumas de una especie negra de las Faleonidae.
Y se sabia también, que ese mismo dios perseguia a los renos
en forma de un horroroso “lobo de hierro”. 158)
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Para terminar su caracterizacién, transcribiré aqui, en
forma muy reducida, una parte de la historia de su lucha con
Paraparsekh, 1%°) que habia raptado la hija de su hermana, la
misma, que llegé a ser, mas adelante, una de las mujeres del
Miramundo, Esa narrativa mog debe interesar, visto que es la
de una perfecta “fuga magica” (magische Flucht), tema éste
que aun nos ocupari, en el curso del presente estudio.

¥l castillo de Parapidrsekh estaba construido por encima de un
rocin férreo de siete alas. Al venir a ese castillo el Miramundo para salvar
a su sobrina, también el Parapidrsekh aparece ahi, desde “las aguas supe-
riores del rio Ural”, donde se yergueel monte Par&dp-mnaj (naj’
quiere decir: ‘'mujer’), posiblemente el pais de crigen del Parapirsekh. Este
a su vez, viene en forma de cuervo. La lucha entre los dos empieza, y
por lo pronto, el Miramundo obliga a huir a su enemigo. Parapirsekh en-
tonces huye en forma de cuervo; el Miramundo le persigue en forma de
halcén; Parapirsekh se cambia en una liebre; el Miramundo le sigue
en “cuero de liebre”; Parapidrsekh se transforma en un ratém; el Mira-
mundo se viste de “un cuero de raton”; Parapdrsekh huye a la mar, en
forma de un bacalao, pero en un “cuerc de bacalao” también ahi le ame-
naza el Principe- Ore. Al final, Parapirsekh rompe a travas del hielo del
mar, y en este momento lo alcanza el Miramundo, ensefiindose con su
cuerpo. Sin embargo, una chispa de Parapirsekh se escapa y huye en la
forma de una corneja. Fl Miramundo, pues, dios arguero, divide en dos
con su flecha la corneja, y hace arder sus partes. Por esta persecucion el
Miramundo vino a un paisaje desconocido, en gue grande: peligros le es-

peraban. Y era su hermana, la Dama Kaltes, quien lo salva.

Su ambiente familiar, empero, era el siguiente: 1¢9)

“En las orillas del Ob rico-en-peces, del Ob del agua-
blanca, estan siete aldeas, estan siete ciudades; luego, aparecen
siete lagos de mucha cafia; luego, siete arroyos con praderas
doradas; v por encima de éstos, un alto y sagrado eabo rocoso,
que da al Rio; a €l le dividen las nubes; a ello le visiten los
vientos”. Por ahi, en lo alto, es el paradero del dios.

Por consiguiente, le llaman también ’r e y del Cabo
T0C0S0’,
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Ese gran dios tiene, a su vez, en la mitologia vogul, una
hermana, la Dama Kaltes, cuyo papel y destino
estan ligados por varios lazog con los de! Miramundo.

La Dama Kaltes o Kaltes-Oro es 1a hermana mayor del
dios; 1) y fué ella, quien se encargaba de la educacién de su
hermano menor. 1%?). En la casa de su padre, los dos hermaros
vivian en constanbe compafiia de aves, y era su alegria el can:o,
“aquel canto, por cuyo peder vive la gente humana’; los ,,hom-
brecitos”, dice el texto, 1¢?)

El milagroso rcein del Miramundo, en realidad, no era
sino un regalo de la Kaltes al Principe-Oro; fué ella, quien Ila-
maba la atencién de¢]l hermano sobre el sitio, en que se ha en-
conirado el caddver de un caballo; lo hizo resucifar y entonces
partieron los dos hermancs divinos juntos, para desconocidas
lejanias. Ahi, en lo desconocido, al entrar en una casa, el Mira-
mundo vié un glutén, un cso y tn lobo. Y eran los duefios de
esa casa. Kaltes prohibié al hermano que nombrara su nombre.
No obstante, éste lo hizo, y entonces Je atacaron los animales
a Kaltes, Lia diosa salié vencedora de la lucha con las bestias
pero —enojada— se negaba a continuar el viaje en la compafiia
del Miramundo. Al partir éste solo, Kaltés le regald los cueros
de halcén, de liebre, de ratén y de bacalao; %) y nos sabemos,
de que notable utilidad eran esos regalos para el dios, cuando la
“fuga méagica” del Parapidrsekh. En general, ella, ama y edu-
catriz de antafio del Principe-Oro, parece ser, a veces, la més
potente de los dos. Al dios, mis de una vez, no le queda otra
salvacién, sino la de llamar en su auxilio la poderosa hermauna.
Los terribles alamos milagrosos 93) —para citar un solo ejem-
plo entre tantos— casi 1o hacen perecer, cuando aparece la diosa,
rompe y destruye los dlamos, y entonces revela su verdadera
“facies” tremenda. Ella, que ya se ha manifestado come la
wéTvia Ipdv 190), es, en general, la Sefiora de la Naturaleza,
cuyas canciones las han cantado en las fiestas del Oso; 157) ani-
mal éste, con el cual la Kaltss mantenia muchos lazos miticos, a
lo similar de la hermana de Apolo. Kaltes, a su vez, aparece, a
menudo, como la “Madre” de los csos.

Entre otras formas de su mito, ast por ¢j.: en los ,,Can-
tares del descenso de los Cielos”, que el Oso o la Osa canta so-
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bre si en primera perscna —es el cantante pues que rzpresenta
¢l papel del animal sagrado—, se halla una version, en la cual
..l Animal Poderoso” aparece como la propia “Hija del Cielo”.

.Cielo-Sublime es mi padre

(Numi-T'arem asekemne),

en su casa de siete cerraduras,

en un nido hecho de pedacitos de cuerc de la marta negra, de la marta
roja, me eduecaba a mi:

la Muchachita-Arimal-Pcderoso de patas viclentas,

me educaba a mi”. 1672)

Aunque de la hermandad de Kaltes y €l Miramundo se
desprende que ella es hija del Dios-Cielo (Tarem), 15™) se cono.
¢ENn narraciones, que cuentan su situacidn, genealégica de distinta
marera. Seglin éstas, la casa de los padres de la Kaltes existe
en el centro de los mares, en una isla recdante; ahi dentro estan
sentados los dos, hallindose en la cabeza del padre un nido
de Aguila, y de la madre, un nido de halcén. 198)

Més nos interesard, que €lla, semejante en eso a su her-
mano, era también una divinidad de la luz. De su cabellera sur-
gen €] sol y la luna %9). Ella es la Kaltes-Oro, Pero también Ia
noche ¢s su esfera: la misteriosa media-noche y la caprichosa
entreluz de las estrellas. “; Sefiora de la Media Noche, poseedora
de las ofrendas de comidas! —asi le invoea un himno os-
tiaco. 1)— ;Dama de las estrellas nacientes, poscedora de lag
cfrendas de sangre!”... Y g veces, llegan hasta identificarla
con la aurora, la maciente luz. ') Todo lo que nace, estd, en
general, bajo su patrocinio. Ella era la protectora del parto,
del principio de la vida. ™) La mujer gravida, pues, rezaba
a ella, y era, entonces, la Kaltes, que la defendia en los dolo-
res y peligros de dar a luz. Por consiguiente, la veneraban,
especialmente, las mujeres. '73)

No sélo el principio le pertenecia, sino también el cre-
cimiento del joven ser dependia de ella. “j Diosa que aumenta la
fuerza de las costas, la fuerza de les pechos”— le llama una
cancién. Y le llaman, generalmente, en la enfermedad, come
a su hermano. Al aparecer y a] tener buenas ganas, solia pro-
meter, que jamis se apoderara alguna epidemia, del enfermo,
Pero —s6lo en el caso de tener busnas garas. Porque la Kaltes
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no era exclusivamente bondadosa, sino también esquivamente
caprichosa e incalculable. Y otra wez surgen afinidades con
Artemis. “;Kaltes, diosa del azar! dama irritable!” — asi le
inveca un canto vogul. Y al aparecer, es ella misma la que
dice: “Me habéis citado a mi, al llamarme Sefiora irritable,
Kaltes del azar, Kaltes de la suerte!” Y es ella, pues, la capri-
chosa e irritable, que manda venir la hora suprema. “Muerte,
crdenada por Kaites”” —dicen los vogules. '™)

Parece natural, al final, que esa diosa sea ligada por
multiples lazos al Pais de las aves migratorias, el morti-ma,
regién de los muertos. Seglin los cstiacos del Irtis, 1) su me-
rester mas importante era €l de acompaiiar a las aves de paso
a su pais invernal, y €] velver con ellas, otra vez, hacia su pais
estival, al haber venido la nueva primavera. Esa conductora
de los viandantes del aire, en la oportunidad de uno dz sus
viajes, yendo a visitar a sus hijos, ya no es un ave, sino que
tiene aparicién antropomorfizada. %) Sin embargo, la narra-
tiva subraya con el énfasis de vna antigua reminiscencia el
hecho de que la dicsa, entonces, estaba vestida con un traje
caro, que le habian traido desdz la fronterg del Pais de las
aves de paso; es decir: el morti-ma.

Al haber llegado hasta este punto, estd abriéndese, ante
nuestros ojos, un complicado sistema de analogias, paralelis-
mos y afinidades, en el cual aparecen, ccordinados, fenémer.os
de indole. mitolégicoreligicsa de dos culturas de tan distinto
caracter, valor y papel espiritual, como scn, por un lado, la
de los helenos, y, por el otro la de los pueblitos ugro-finicos
de Siberia. Por el complicado y multiple, que es la caracteris-
tica de los fenémenos analogos, ni se puede dar en estz caso,
la cémoda explicacién de la ccurrencia de idénticas imagenes
arcaicas, declarando el hecho de que en este casohhabrian surgido
en ambas culturas, idénticos ,,arquetipes” (Urbilder), expresa-
dos en la forma del paisaje hiperbdreo, en la de Apolo y de
Artemis, entre los griegos, y en la del paisaje del morti-ma, y en
la del Miramundo y la Dama Kaltes, entre los siberianos.

No, porque una imagen arcaica —a mi modo de enten-
der— no puede ser sino un mis o menos primitivo arquetipo
brotando del inconsciente universal del Hombrz, que —en un
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caso de indole mitica, como es el nuestro— coincide en lo esen-
cial con un nucleo mitico, sin contacto genético-histérico alguno,
Y, segin lo expuse mas arriba, coincidencias del paisaje mi-
tico, que el griego habia llamado el pais de los Hiperbéreos, v
el vogul, a su vz, el del pueblo del morti-ma, —a pesar del dis-
tinto ‘“‘estilo” externo de estos paisajes miticos— todavia las
explica la teoria de Jung acerca de 1a imagen arcaica (Urbild)
y su aplicaciéon (Jung-Kerényi) en las mitologias. *)

*) Asi la primitiva imagen arcaica de una “divinidad” selk’nam,
la de Kwanyip, es seguramente la expresién fueguina de un arquetipo de
contenidos “apolineos”.

De caricter “apolineo” son —seglin me parece—, en esa imagen
arcaica, los siguientes elementos: Kwanyip vino del Norte; ahi, detras
del Agua Ancha (Estrecho de Magallanes) tenia sus guanacos mansos,
cuya patria es e] Septentriéon; y los llevaba, en parte, consigo, al venir
por la primera vez, al Sur, porque vuelve, de vez en cuando, hacia su
antigua tierra. Los selk'nam lo mencionan, como un extrafio, un forastero.
“Seine Heimat lag hoch im Norden”. Es una divinidad egoista; impidi¢ a
su hermano que despertara del suefio: por eso hay muerte. Semejantemen-
te, él es ¢l origen tanto de la nieve, como del granizo. Por otro lado, maté
a Chaskel, un monstruo antrop6fago, hecho que se ccnsidera como una re-
velacién de la filantropia de Kwanyip. El regalé a la madre de otra fi-
gura de la mitologia fueguina la primera flecha. Un dia, por causa de
una muchacha, de que se enamord, dejé de comer la carne de guanaco y
se cambid en un enemigo de los ratones. Akelkwdin, su madre, era también
su hermana; los dos forman una estrecha unidad, en que, sin embargo,
el acento lleva la relaciéon de “hermana-hermano”, y no la de “madre-hijo”.
Kwanyip, a su vez, es una divinidad de las aves; las caza predilectamente,
En el lejano Sur se halla un pantano: en éste viven log patos y los gansos
salvajes. Lo visité Kwanyip viandante. Ahi habia que luchar con su
enemigo Cenuke, que, al huir ante Kwanyip, se transformaba. en ave, con
toda su familia. Segfin otra fuente —que MARTIN GUSINDE, sin embargn
juzga por dudosa— Kwanyip poseia también el don del vaticinio. (M. GU-
SINDE: Die Feuerland-Indianer. I. Die Selk’nam. Moedling bei Wien. 1931
p. 581-593.)

Como se puede verificar, los puntos afines son numerosos. No obs-
tante la aparicién aislada de tal imagen arcaica, en la mitologia fueguina,
no carece de ninguna explicacién histérica o genética, como no la carecia
ni el arquetipo persefoniaco de la Hainuvele, divinidad de la Polinesia,
interpretada por C. KERENYI, en C. G. JUNG - K. KERENYI: Das g0ttliche
Médchen, Albae Vigiliae, VIII - IX, Amsterdam-Leipzig. 1941, Véase atin:
Ad. E. JENSEN - H. NIGGEMEYER: Hainuwele. Volkserzachlungen von der
Molukken - Insel Ceram. Frankfurt a M.
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Sin embarge, 2l aparecimiento de fodo un eonjunto mi-
tolégico, expresado por un elevado grado Rhistérico del cardcter
y significado correspondientes; la coincidencia de las complejas
perscnalidades tanto de un Apolo y un Miramundo, como de ung
Artemis y una Dama Kaltes, ya no pucden ser considera.
dos como simples Imagenes warcaicas, pertenecientes a una
capa “prehistérica’” del alma humana, sin posibilidad al-
guna, pues, de darles una explicacién de indole histd-
rica. Visto el hecho de cédmo surgen, por un lado, un
paisaje mitico junto con su caracteristico sentido mitico,
¥ por €l otro, dos divinidades, caracteristicamente ligadas en-
tre si, junto con sus matices parsonales y hasta las contradie-
cienes intrinsecas de su naturaleza, en dos milologias vigentes
y vivientes, como lo eran la griega y la ugro-finica: es casi
imposible rechazar la suposicién de que las dos mitologias en
cuestiéon, debian tener contactos histéricos, aun cuando dichos
contactos hubiesen sido muy remotos y mediatos.



VII

EL TRIGO DE LOS HIPERBOREOS

Hier dacht’ ich louter Unbekannte
Und finde lauter Nahverwandte;

Es ist ein ultes Buch 2u blaettern:
Von Hearz bis Hellas immer Vettern!

GGETHE: Klassische Walpurgisnacht.

Nuestras consideraciones en cuanto al establecer cual.
quier contacto histérico entre el mundo mediterraneo y €l
de la Eurasia septentrional, no estin tan aislados en la lite
ratura etnologica, arqueoldgica e histérica, como parecieran qui-
74s g primera vista.

Ledén Frobenius ™) Namé la atercién, ya en 1938, sobre
€l tema de la “fuga magica”, conocido —en un determinado
“estilo” de su aparicién— en todo el dominio continental del
Viejo Mundo; con un centro de irradiacién en las regiones
septentrionales de Eurasia, en contraposicién al dominio ocea-
nico-pacifico. Frobenius observs, que no sbélo este tema, sino
todo un correspondiente conjunto de elementos miticos y fa-
bulosos tenia su patria de crigen en fierras norte-asiaticas, visto
que por alld se hallaban tales temas en un estado de origina-
ria vigencia y riqueza, mientras en el Oeste, apznas en forma
reducida, v en un estado de empobrecimiento y decadencia.

Carlos Kerényt 178)  en un estudio sobre “El nacimiento
de Elena”, al explicar el caricter de “fuga maéagica” del mito-
logema de Zeus y Némesis, subrayé la gran semejanza entre esta
narrativa y el tema de la “fuga magica” en la historia del
Miramundo y Parapirsekh, de que brevemente también nos-
otros hicimos mencién.



1of) Po_ciiaje_llﬁtico iﬂ

Andrés Alfoeldi demostrd por variog caminos, la posi
bilidad de coordinacién de los temas mitolégicos en el mundo
mediterraneo y en la Eurasia septentrional, y formulé la te-
sis, seglin la cual el mito de Romulo y Remo tiene sug analogias
mas afines entre los turcos occidentales. 17?) (Temas de los Dos
Hermanos y los del Reino bicéfalo. 172)

Aunque habian sido comprobadcg los paralelismos y afi-
nidades mas sorprendentes entre los dos circulos culturales en
cuestién, todo lo dicho parecia carecer de bases sdlidas y de
fundamentacién histérica, hasta las investigaciones arqueold
gicag de log Gltimos tiempos, en que se ha conseguido encon-
trar, al fin, el eslabén quz faliaba.

Fué Alejondro Gellus, €l que primero llamé la atencién
del mundo cientifico sobre una especial capa arqueoldgica, exis-
tente en los principios de la Edad del hierro, en Furopa Cen-
tral la cual ,,marque le premier contact de nomades avec Europe
Centrale 1), Alejandro Gallus y Tibor Horvdth %) denomina.
ron ‘“‘un pueblo jinete pre-escita” a los representantes de dicha
capa arqueolégica ya que los jinetes pre-escitas parecen haber
tenido una cierta especie de contacto, tanto con los cimerios,
como con los tracios, que habian inmigrado desde Panonia 5 su
patria balcdnica. Este descubrimiente estableeié el puente entre
Sur y Nerte.

"Au cours des agzs la vie ethnique de I'Europe était en
relations avec plusieurs continents” —dice A. Gallus en la in-
troduccién de su obra— .. .Pendant le holocéne géologique la
vie ethnique de 'Europe intérieure se fait d= plus en plus
indépendante, 3 te] point que 'age du bronze de cette région
peut &tre considéré comme un phénoméne éminemment eurcpéen,
un développement continental, quguel on doit opposer la riche
sphere culturelle de la Méditerranée. C’est dans cette formation
<ethnique et dang cette culture autochtone que viennent pénetrer,
2 Tage du fer, les peuples de la civilisation des steppes situées
4 Vest de V'Eurcpe, pour iraugurer la période d’une nouvelle
influence qui se fera sentir dans I’Europe Centrale et Orientale
pendant des millénaires. 18%)

Kl nctable investigador finlandés, A. M. Tallgren 18)
establecié la formacion de una gran unidad cultural pre-escita,



242 MIGUEL DE FERDINANDY

en Hungria y en la Rusia meridional, alredsdor del 1200 a. C.
El descubrimiento de los jinetas pre-escitas en Hungria, pues,
hizo posible, que T. Horvdth formulase un conjunto cultural,
representado por les pueblos situados, en aquel entonces, em
Furopa Central, en la Rusia del Sur y en el Ciucaso. Esa cul-
tura pre-escita modifica en gran escala el sentide histérico de
la Edad del hierro europeo, asi quez —como A. Gallus con ra-
zén subraya— ,les phénoménes de la sphere de Hallstatt
devront 8tre desormais considéréds comme autant de faits
périphériques.” 180c)

Tal:s eran los fundamentos; basado sobre los cuales
Francisco Altheim, en su “Italia y Roma”, reconstruyé toda
aquella situacién, en que —mediante el ‘“pueblo pre-escita”
de A. Gallus— realmente existieron lcs lazos, que han ligando
los mediterranecs y los pasteres jinetes del Este. 1.o esencial de
los resultados de F. Altheim lo resumimos en lo siguiznte: 187)

Alrededor del afio 1200 a.C., los ilirios emigran de su
patria primitiva, situada entre los rios Vistula y Odera y el
mar Baltico, en la direccién dz] Danucbic. Con respecto a las
dos inmigraciones indogerminicas en el Mediterrineo —inva-
sién dérica, en Grecia; inmigracién indegerméarnica, en Italia—
podemos considerar la migracién ilirica como la fuerza pujante,
més aln: la causante, tanto de la entrada de los dorios a Gre-
cia, comc de la de los vénelos g Italia. Lo dicho estd compro-
Lado por la coincidencia temporal de les dos movimienios. 1812)

En conszcuencia de esas dos migraciones, el simbolismo
ccmin del mundc norte y centroeuropeo se apedsraba, y en
notable medida, de los Balcanes, y, sobre todo, de Italia. EL
hombre que d:sempefia papel! secundario o ninguno en lag re-
presentaciones prehistéricas de la Peninsula ibérica, llega a
ser, p. €., en los dibujes rupestres de Val Camonicu, la figura
central y principal. Esa su gran importancia, por cierto, se
deriva del mundo septentrional. Dichos dibujos rupestres ma-
nifiestan un nexo estrechisimo —tanto de forma, como de con-
tenido— con los hellristningar de la Escandinavia meridio-
ral, 1%2) El Hombre con la lanza y el Hombre con el hacha,
por un lado, y la Rueda del Sol y el Carro del Sol, por el
c¢tro, aparecen tante en Val Camoniex, como en Bohuslan. Sin
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embargo, la comparacién de los dos grupos resultard también
una notable caracteristica diferenciante. “A menudo el fema
noérdico se mantiene (en Vel Cemonzea) apenas de modo re:
ducido. Fué el Norte, que representaba el origen y el polo po
sitivo. E1 Sur recibid, valorizando lo recibido en forma deri-
vada.” 18%) Hé aqui un notable paralelo 2 1o que dijo Frobendus
en cuanto a la reduccién de les temag miticos del Norte, en =l
dominioc del Mediterrineo.

Aqui cabe mencionar los resultados del arqueélogo als-
‘man, Gero von Merhart 1%32) quien g su vez enriqiecié con no-
tabilisimes aportes los resultados de Gallus, HOrvith y Altheim.

Merhart demostré, que los tipos de armas de a cullurg
picentina —afin ésta, también desde el punto de vista mitolé-
gieo, con las civilizaciones noreurasiaticas— se relacionan a los
de las cuencas danubianas ¥*). Con respecto a la cultura pre
‘histérica llamada ,,Villanova” en Italia, Merhart subraya:. a)
la ,,cultura “Villanova no se dssarrolla de la ,,cultura Prae-Vi-
llancva”, sino es el resultado de una inmigracién, cuyo punto
de origen se halla en el antiguo territorio-madre de estas cul
turas; b) las formas correspondizntes de la urng villanoviense
gon mas arcaicas en Hungria, que en Italia; y ¢) la rica arte-
sania de bronce, gue distingue de modo tan cakal 5 la cultura
“Villanov®, gse origina de Hungria, 185¢),

En cuanto al proceso entero de la inmigracion indoger-
‘méinica a Italia, Merhast apunta:

I. La irmigracién indogerménica se acercaba a la Pe-
ninsula itdlica ne¢ del Norte, desde Suiza quizis, siro por
un lado, desde Nor-Este, y por el otro, g través del Adriatico.

I1. El caricter dominant: de esa inmigracién es el d2
una huida.

I11. La hsrencia material de ese movimiento de pueblos
estd ligada por sus formas de aparicion, con fuertes lazos a la
«cuenca carpatica,

IV. La primerc ola de inmigracion debia tener lugar al-
rededor del afio 1225 a. C. 184),

Altheim, al volver al tema de la migracion ilirica, aplica
los resultados de Gallus. El pueblo pre-escita, en Panonia y
Dacia, entrando en un contacto fértil con los ilirios, empieza =
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influir, de modo cabal, sobre la forma de vida de esos indoger-
manos, Come lo muestra, entre otrog fenémenos de caracter
afin, el uso de nombres tracios por los reyes cimerios —asi
que, por ej., Wesendonk, a su vez, llegd a identificar cimerios
y tracios—, los pre-escitas y escitas estaban atados por mdl-
tiples lazos con los fracios, vivientes, en ese entonees, atin en
la cuencyg panonia; es decir, en la inmediata vecindad de los
pre-escitas jinetes.

Los pre-cscitas vinieron, a su vez, desde la Polonia
oriental y la Rusia meridional de la actualidad, a Panonia, y
no es dificil, que hubiesen side idénticos con les mismos ci-
merios. En todo caso, se ha comprobado, en su herencia arqueo-
légica, la presencia de un grupo de elementos oriundos del
Asia septentrional y central, y de otro de caricter caucisico.
De «sta manera, se establece una “provineia” cultural, cuyos
limites los representan, por un lado, el lejano Norte eurasia-
tico, y por el otro, la cuenca danubiana, con sus habitantes
pre-escitas y tracios.

En este punto, hay que suponer urma migracién de pue-
blos de la maycr envergadura con sus elementos materiales e in-
dividuales de toda indole: migraci6n, cuyos puntos mas extre-
mas marcan, por un lado, lag altas culturas del Oriente y del
Sur agiatico, v por el otro, las del Mediterraneo. Solamente el
enorme dinamismo de les pastores jinet:s nuede hacernos com-
prensible formaciones histéricas de ta'es dimersiones.

,»Quien se ocupaba de los empujes llevados a cako por los
némadas de la Gran Migracién, podia verificar, de modo inme-
diato, lus enormes energias y fuerzas, que pusieron en movi-
miento —mediante dichcs empujes— toda la poblacién, tanto
de un territorio invadido, como la de regioncs limitrofes. Esa
energia histérica, pasados una vez los propios pastores jinetes,
no para, a su vez, sino —asi como Ja bola empujada, parando en-
trega su energia a lo empujade— el movimiento de los némadas,
frenando gradualmente y parando al final, encuertra su com-
binacién en el confuso movimiento de los habitantes en €l terri-
torio invadido y en sus vecindades.

,,Lios pastores-jinetes son —mediante sus extraordinarias
energias de movimiento, un factor histérico por excelencia, Don-
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de aparecen, se manifiestan crisis histéricas y resultan cambios
de rumbo en el destino de las gentes. Esas energias de movi-
miento ponen en contacto inmediato entre si tierras lejanas; son,
pues, desde el punto de vista de la Historia humana, de significa-
cion decigiva y determinante’, 184)

Parece, que los fracios ya cambiados en pueblo-
jinete, en consecuencia de dicho influjo oriental-— aban-
donaron a Panonia, alrededor del siglo X. a. C., saliendo
en la direccidén de su patria baleanica, que —en parte— hasta
la fecha lleva e] nombre de “Tracia”. Segun Altheim, ') los
fracios aprendieron de log preescitag no sélo el uso del rocin,
sino que también de esos Gltimos viene la figura del dios-jinete,
la del famosisimo “‘jinete tracio”, que, & su vez, mantiene es
trechas afinidades, por un lado, con €] “Zeus” escita, Papayos,
una divinidad con lanza y rocin, 186) —y a través de ese dios,
con las representaciones de indole similar, en €l mundo iranio—
y, por ¢l otro, con el Hombre de 1a lanza tanto en Val Camow
nion, como en Bohusldn., Y fueron los tracios, gquienes transmi-
tieron la costumbre de montar a caballo, de los escitas a los
griegos.

Como resuitado final podemos decir con Gallus: La inmi-
gracién de los indogermanos, realizada por pequefas unidades
y también en olas relativamente pequefias, pero repetidas, tanto
a la Peninsula itdlica, como a la balcénica, no es sino ,,el mo-
vimiento de estirpes y de fragmentos de estirpes, los cuales, ha-
biendo vivido, antes, en la cuenca carpatica o en su vecindad,
estaban huyendo ante la catastrofz histérica causada por los pas-
tores-jineteg preescitas, que invadieron y conquistaron las es-
tepas centro-europeas del valle del Danubio.” 18%)

Basandonos en el material mitico, expuesto en este es-
tudio, no nos parecera muy dificil extender y profundizar,
de un cierto modo, los resultados que acabamos de resu-
mir. Ya lo dijeron —y no sin razén— que la historia del
encendido poeta, Aristeas, tieme un nexo notable con el éxta-
sis del sacerdote de los escitas y su pariente entre los primitivos,
el chamadn. ®) También éste, posesionado por su dios, sale,
de manera simbdlica, en una especie de france, a rarisimos via-
jes, llegando asi a zonas maravillosas, paisajes desconocidos y
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cerrados para logs mortales. A la vuelta, el chamdn trae relatos
de lo visto y de lo vivido, de los misteriosos paises de su dios,
de modo semejante, como lo hizo Aristeas.

La historia de Aristeas y la de Abaris, y el contacto de
estos dos con los “pitagdricos” de la Italia meridional, abren
ante la vista una profundisima perspectiva, cuya detallada in-
vestigaeién, ya no pertenece 3l tema del presente trabajo.
Pero, cierto es, que un notable grupo de fendmenos *) in-
dica en la direccién de la cultura escita; o sea: la de aquel
circulo cultural, que primero dié una forma de valor histdrico
a los pueblos pasiores-jinetcs, habitantes de las llanuras eu.
rasiaticas. Hoy en dia, ya parece estar comprobado €l hecho de
que la capa dominante, en ese circulo cultural, la censtituye-
ron elementos iranios; pero también es seguro, que €llos —mas
bien solamente una capa d= aristocratas, politicamente capa-
ces— representaron ] determinante empuje histérico para un
sin-rtimero de pueblos adyacentes, que no pertenecieron a la
estirpe indogerménica, sino a antiguas agrupaciones de les pue-
blos finicos, turco-tartaros y caucésicos, entre tantos otros. 189)

Wesendonl, **°) a su vez, no puede excluir, absoluta-
mente, la posibilidad, segin la cual Abaris tenia algo que ver
con ess circulo cultural, que nosotros llamameoes, siguiendo an-
tiquisima tradicion, €] de los escitas. Segiin Perfirio, ') ha-
bia, entre los hiperbdreos, una orden de los “Abaris’”; orden
ésta de sacerdotes y hechiceros, que ese autor antiguo carac-
teriza por la expresiébn Aidco3dryvg, es decir, “walking
through ether” ™'2) ¥sta orden estaba, a su vez, probable-
mente, también en un cierto nexo con Febo. También el propio
Herodoto tuvo que tener sus razones, al haber explicado ante sus

*) La aparicidn de Anristeas, precisamente, en Metapento; la tra-
dicién de Abaris, ¢l hiperbéreo, acerea de su papel de Imaestro, precisa-
mente, con relacién a Pitdgoras, “el Apolo hiperbéreo’; 2] misterioso
nexo, que ligaba a este Ultimo con el Oriente, que no debe ser, obligada-
mente, con Zoroastro, con quien ya la Antigliedad procuraba ligar la
figura de Pitdgoras 185); rasgos como el de salir de si mismo
tanto en el sentido espacial, como temporal de esa expresién, en la per-
sonalidad de Pitagoras y los suyos, ete.
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lectores helznos, uno de los dioses escitas, Oitosyros, por la
identificacidn de éste con Apolo... 192)

Y puesto en tal perspectiva de nzxos y conjuntos entre
Septentrién y Medio Dia, recibirdn una significacién realmente
simbdlica las palabras —en parte ya citadas— de Herodoto, 1%2)
en que dice:

...%des offrandes enveloppées de paille de froment, venant de chez
les Hyperboréens, étaient... apportées c¢hez les Scythes; & partir de la
Scythie, les peuples, lesf recevant chacun de son voisin, leg transportaient
dans la direction du Couchant, au plus loin jusque sur les coOtes de
I"Adriatique; de 1a, elles étaient acheminées vers lé Midi; les Dodonéens
étaient les premiers des Grees a les recevoir; de leurs mains, elles descen-
dajent... de vile en ville... a4 Delos 194),

Je connais, quant 4 moi, la coutume que voici, & rapprocher de ce
qui a lieu pour les offrandes en question: quand les femmes de Thrace
et de Péonie offrent un sacrifice 8 A rtémis Royale, dela
paille de froment est toujours jointe aux offrandes qu’elles ont en mains.

Ainsi font-elles &4 ma connaissance”, *)

*)  La investigacién arquecldgica, a su vez, supone, como muy ve-
rosimil —ya desde hace algin tiempo— un contacto inmediato entre lu-
gares cultuales de Europa Central y Oriental, por un lado, y los de
Grecia y de los Balkanes, por ¢l otro.

G. VoN MERHART ha nctado —ya en el 1933 — caracteristicas idén-
ticas o similares entre csos lugares de culto 194%),

A. GALLUS, en 1938, juzgaba posible la apariciéon frecuente de los
pucblos del Norte: ,Jos Hiperboreos”, en los grandes santuarios de He-
lade; y llamé la atencién al hecho de que, cuando las excavaciones lle-
vadas a cabo en Olimpia, se encontraba entre los desperdicios de holo-
causto del gran altar de aquel lugar, muchos pequenios broneces oriundcs
del circulo hallstattiense de Europa Central 3949).



VIII
“FOIBOLAMPTOI” DEL SEPTENTRION

Aki dudds akar lenni,
pokolre kell annak menni,
ott kell annak megtenulni,
hogyan kell a dudit fujni.

ATTILA JOZSEF: Pasztortane.

El ,,chamanismo” —expresién para desigrar una ecier-
ta forma de revelacién religiosa— se lo conoce, mas o
“menos reducidamente, entre los mas distintos pucblos primi-
tivos; sin embargo, ello llegé a ser una determinarnte fuerza
central de todo un eirculo cultural sélo entre los habitantes
de la Eurasia septentrional. 1%3) Por esta vez, no lo caracte-
rizarcmos, sino tan sélo por la general descripeién de la gran
ceremonia “chamanista’” y por los matices mas scbresalientes de
la naturaleza de los que se dedicaban a la vocacién “chaméa-
mica’; ocupéndonos, con todo, en el fin de nuestras considera-
ciones, un especial t:ma de ese fendémeno religioso: la trans-
formacién del “chaman” en ave, y un residuo de la misma, en
la alta cultura del Mediterrénszo.

La gran ceremonia chamaunista, en su esencia, no es sino
un invocar y citar de la divinidad, para exigirle que prediga
el porvenir. Gestor y actor de ese drama primitive de hechizo,
es el vate, el ¢k a m d % 5 un irdividuo de extraordinaria
gengibilidad delaunte de las cosas del propio inconsciente y de
los misterios de la Naturaleza; perteneciente —con foda pro-
babilidad— a un tipo psiquico, cuya correspondiente moanifes-
tacién en la esfera mérbida, puede ser, la epilepsia. 196)

' Los fieles, entonces, se retinen en la yurte (tienda) del
chaman, ") quien —tomando varias medidas para inspirarse—
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llega a un estado de extrafio trance, y en éste invoca a su divi.
nidad.

Cada vez mas se levanta su voz; sus ojos miran fija
mente; su cuerpo se contrae convulsivamente; su canto deviene
siempre méas apasionado; y la voz de su tambor se transforma
en un sonido monétono. Es el momento, en que las mujeres y
los que no dominan lo suficiente sus nervies, abandonan la
yurte. La ceremonia, pues, continGa con méas fuerte vehemen-
cia atin. E] endemoniado salta arriba, echando su cabeza a uno
v al otro lado, con tanto impetu, que sus largos cabellog vo-
lando, barren el suelo. Al final, empieza una danza extatica
vy la contintia, hasta caerse desmayado.

Antes de la respuesta del dios, reina silencio en la
yurte: el chaman se fué volando a otras regiones, Por fin se
cye un estrépito de alas muy fuerte: el chaman llegs. Esta
cansado; habla con una voz gimiente; exprime de su boeca las
palabras con €l mayor esfuerzo. Entonces describe su viaje
hasta e] pais, en que los espiritus viven. El camino cra muy
peligreso, llero de torturas; tenia que irse por desiertos solir
tarios, selvas ardientes, mares agitados; rodeado de enemigos,
trampas, aguas enverenadas, demonios de epidemias. Asi llegé,
al final, al espiritu que buscaba. El caracter de la descripecion
cambia pues. “{Qué hzrmoso pais, lleno de sol! —canta el cha-
man— jBellisimo paisaje! jlindisima region!... Me gustaria
vivir aqui, en la cresty del monte, llena de bosques! Y los bos-
ques llenos de caza! Nunca regresaria de aqui a mi easa!l ete”
Y loa los castillos, log corrales, los rocives y los rebafios del
dios. Luego, la tGltima fase de la ceremonia es, cuandc €l cha-
man, situado en ¢l supremo grado de “la columna del mundo”,
que esté en el centro de su yurta, sale por la abertura del humo
de la misma, estando delante del dios, en =] pais del eterno es-
plendor. La vuelta se efectiia, otra vez, en forma de ave, ge-
neralmente en la del ganso salvaje.

Lo diche completa bien una informacién de Re-
gnard, 1%8) que en el 1681 viajé por tierras de los lapones. Dice
Regnard, que al chaman de ese puchlo “los ojos le volteaban,
la cara le cambiaban de color, los cabellos se le erizaban; y
batié su tambor asi, que casi lo destruia; luego, cayé, rigido,
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sin vida, como un pedazo de lefia, en e}l suelo”. Los chamanes
finlandeses; a su vez, siempre se han caracterizado por su “fu-
ror”. 19%) THse “furor”, que a veces, hace llegar al chaméan a
un estado de verdadera locura furibunda, lo definen los pro-
pios primitivos —esta vez, los vogules 2°)— del modo si-
guiente: “Se apodera del hechicero —dicen— el ardor de la
divinidad”; “el dios hizo caer en él su calor (“inspiracién”
—diriamos nosotrcs) y puso en €l su propio verbo”.

Desde luego, no es este el dnico lazo que ata al chaman
con su dios, Es miultiple la relacién existente entre ambos, y
desde el punto de vista del chamdan, seria dificil no caracteri-
zarla por terrible. Los candidatos de esa vocacién, a menudo
se le oponen durante mucho tiempo, hasta que, al fin, ¢l dios,
que los eligi6, se apodera de -ellos. La disposicién de ser un
chamin se cambia, en la mayoria de las vecss, en un terrible
tirano del elegido: las confesiones de unos chamanes, de los
auténticos, es imposible leerlag sin conmocién. Solitarios, casi sin
comer, por luengos afics en destierro voluntario, viven vaga-
bundeando en las selvas esos primitivos ,pot3éAiapntor”.
Maestros, una vez, del hechizo, han de sufrir durantie toda su
vida, por su naturaleza demasiado sutil y apta para sentir y
reproducir los contenides del inconsciznte universal. Cuando la
gran ceremonia, la soha entrada del dios —gque aparece con una
voz semejante al torbellino —es capaz de causarlss tan fuertes
convulsiones, que se desmayan. 2%') Eso solia suceder en los
cascs de la “caida” del dios (pati, en vogul); es decir, en los
de su aparicién repentina; en los cases méis sopertables para
su sacerdote, el dios “viene flotando” (segamali) 2°?); v es por
eso, que el vate suplica de esta manera: “que vuele (sc. el
dios) como una gota de lluvia volando; que flote come un soplido
del viento flotando.” 29%), Pero, una vez aparecido el diss, las
penas y dolores del chaman empiezan. Un viajero, citado por
Munkdcsy, dice que el dios tortura mucho al chaméan: lo aggarra,
lo levanta de lo bajo para lo alto, y lo hace sufrir por varias
torturas; asi que el vate se halla semimuerto después
de haberlo abandonado el espiritu invocado. 2°¢) Por eso lleva
el chaméin en su cabsza una corona férrea 23) —como la tuvo
también el prehistérico chaman de Michalkowo =°%)—, visto
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que sin ésta su cabeza se romperia por las horrorosas fuerzas
de su arrobamiento.

. Es un dato importante desde el punto de vista nuestro,
que se lee sobre los votyacos: 2°7) entre elles, el candidato, ob
sesionado por su dios, debe descender a sitios milagroses y ex-
trafios, acompanado por un viejo y experimenfado chaman
(el tino), que toca una especie de guitarra, para mitigar el
terror y miedo del novicio. A la pregunta, ;qué eran esos si
tios extrafios, que terminaron a las orillas de un inmenso rio?;
la contestacién s¢ encuentra entre lag tradiciones laponas y
finlandesas. El chamin lapén 208) llegé en su arrobamiento
hasta Mana-la, el averno boreal de aquel pueblo y de sus pa-
rientes; y el archi-hechicero finlandés, Viindmoeinen, en el
ultimo canto del Kalevala, también se retira en la dirececién de
“la suprema Madre-Tierra, la infima regién de! Cielo”:

“ylidisthin maaemihin,
alaisithin taivosihin’
(Canto L. 505 - 506)

FE! hechicero-conductor al averno, el chamin eurasiatico,
con todo, s6lo en la mayoria de las veces, es hombre; puede ser,
en casos menos frecuentes, que —sin embargo— estan lejos
de ser excepcicnales, también, una mujer. 2°) Todo parece com-
probar,que la e¢hamdn noes un fenédmeno secundario,
dentro del circuio cultural del chamanismo, sino que equivale
tanto en rango, como en importancia con el chamdin, El
mundo escita atribuia, en ciertos casos, una trascendencia so-
bresaliente al elemento femenino; 219) antiguas apariciones de
la forma de vida de las amazonas, origenes del culto de la
mujer, caracteristico para los pueblos este-europeos, 211) indi-
can en la direccion de los escitas, donde en el centro de Ja re
liciosidad estaba la figura de una gran divinidad femenina. La
existencia de 1 a s chamanes, a su vez, estd comprobada en
el siglo XI, en Hungria *'2). En Finlandia, la institucién de
1 a s chamanes parece tener, por lo menos, semejante anti-
giiedad y nna sobrevivencia mucho mds tenaz, que en Hungria.
Krohn menciona una auténtica chamin-mujer, la Nikce-Liisa
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de Orimattila, Finlandia, en €] siglo XIX.; ¥13) y aun yo co-
nocia la vieja Mattjoi Pattonen, que sabia todavia las férmu-
Ias del hechizo chamanista, ejercido por sus antepasadas. Hé
aqui una de éstas: 214)

“Se levante mi ser, dentro
Habla, habla mi espiritu;
Tenaz estoy, como piedra,
Mi ple] es, como hierro;
Auwngue sea mujer - hombre,
Con cinturén de mujeres,

Con el broche de mujeres”.

Toda la regién del chamanismo norteasiatico conoce la
institucién de 1 a Chaméan. Munkdcsy, por €j., cita un dato
sobre una hechicera vogul, de] afio 1742, 25) En la regién del
Lozva superior vivia, en el siglo pasado, una pareja de herma-
nos: un hombre y una mujer; los dos eran chamanes impor-
tantes. 21%) Solymossy, 2'7) por su parte transcribe una
informacién de Chomngalov, segin la cual, en Siberia, la
vieja chaman iniciaba a la novicia, entre rocas, en un abismo
profundo. La candidata debia bailar y saltar alrededor de un
fuego, semidesnuda, con el cabello suelto, mientras la vieja la
chicoteaba, haciéndola gritar de dolor.

Todo €l chamanismo -—y sea el de los chamanes o el
de las mujeres, gue se dedicaban a esa voecacidén— estd lleno
de elementos y temas del simbolismo del ave, que el lector, en
parte, ya conocera. Aqui —para terminar— sean mencionados
apenas unocs pocos datos para subrayar alin més ese matiz fan
caracteristico del fendmeno en cuestion.

El chaman finlandés, cuando duerme, pone la piel de
un ave bajo su almohada, para obtener asi suefios inspira-
dos. 218)

SegGn un verso hechicero de ese mismo pueblo 219), el
chaman trae “la buena sefial, sefial de]l dios, de predecir el
futuro”, y trae esa sefial volando de gran lejania, desde “de.
tras dz1 jardin de las estrellas”.
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El chamén lapdn, el girdde naide, es un hechicero vola-
dor, que posee ¢l don de poder transformarse en ave. 220)

Al chaman votyaco, le ensefia el arte del hechizo €l mis
mo dios, cuyos animales son el cuervo, la corneja y la lagar-
tija; 1) es decir, un conjunto “apolineo”. Los ostiacos del
Irtis, por su parte, contemplan al cuervo como un vaticina-
dor. 222) En una narracién vogul, una muchacha, hallandose
en gran peligro, invoca a “los principes de idolos’™ mientras “su
alma de pajaro, su alma de halconcito quiere separarse. ..’ 223)

Cuando la gran ceremonia chamanista de los siberianos,
el pueblo “se reline en forma de gansos reunidos” “2¢). Tam-
bién el dios invocado se presenta en forma de ganso, dirigiendo
su palabra a los reunidos, como si fuesen “gansos salvajes”. 2?%)
Lo que piden de él, es la salvacién del “alma-pajaro” de uno
de los participantes en la ceremonia. *) Siendo el mismo Mira.-
mundo el dios citado, no es insélito, que él, —fuera de su apa-
ricién acostumbrada en forma de ganso, cisne, o grulla— se
manifestase, ante los suyos, con estas palabras: 227 “yo, el
sagrado Principe-Oro, de plumas de ala caidas, de cara del
dguila; €] dios sangriento de sangre de los hombres, sangrien-
to de sangre de las mujeres, el dios que traigo el castigo, yo!”

El primer dia de la ceremonia de los tartaros del Altay,
sacrifican un caballo al gran dios, Bai Ulgoen. Luego, ¢l cha-
man en forma de ganso, persigue al alma huida del caballo
sacrificade. Entonces se pone sobre lag alas de un ganso hecho
de paja, hace mover sus brazos, como que fueran alas e imita
el grito del mismo ganso 22%) con este versiculo: 22%)

“Ungai, gak gak, kangei gak;
Kangai gak gak, ungai gak.’

Al irse a los cielos, cabalga volando sobre las alas de
su magico ganso salvaje. %) Su famulo es la lechuza; y adn
los ¢sdngo (magiares de 1g Moldavia) sabian, que la ,lechuza
de musrte” (Stryx flameo) era un ave de presagio (fdltosma-
dar). 251)

Segin un investigador hingaro, 232) el ‘“palocentinela™
(“oerfa”) del pastor magiar era un residuc de la “columna del
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mundo”’, de las antiguas ceremonias del chamén, en su yurta;
y el ramo de paja, clavado en el fin del “oerfa”, conservari una
reminiscencia del idolo aviforme de antafio. (Piénsese en el
ave sentada en e] fin de un palo, de los picentinos y de los sa-
binos). 232)

El mas importante dato, empero, es la informacién, se-
gun la cual los héroes turcotartaros, volando hacia el pais de
los “muertos’”, no mueren, sino tan sélo abandonan nuestra
esfera, “cambiindose en halcones”. 23%)

Este tltimo de nuestros relates nos conduce nuevamente
al mundo mitice del Mediterraneo, en el cual se sabia —como
lo hemos visto—, y alin en tiempos relativamente tardios, que
los héroes elegides de Apolo, después de su desaparicién de la
Tierra, sobrevivian en el pais de los Hiperbéreos, transforma-
dos en aves, generalmente, en aves de paso, y, sobre todo, en
los preferides volatiles del gran dios: grullas y cisnes. 3%)

Uno de les elegides de Apolo, Horacio, el “Musarum sa-
cerdos”, nos legaba en la Oda XX. de sus “Carming”, la ca
racteristica visién del vate, que arrebatado per sua dios, aban-
dona la esfera de los mortales.

Extrafias, poderosas alas de “penra biformis” levantan
por los aires al poeta, que agui se llama v 2 t e s, arre.
batado cantante de esferas elevadas y misteriosas. La tierra, con
sus ciudades y su gente envidiosa, la abandona para siempre.
iNo, porque irfa a morir! El enardecido no muere, ni las olas
del Styx le ponen limite.

El vate —volando— se encuentra en el estado de cu-
riosa metamorfosis. Gradualmente se le endurece la piel; de
sus hembros y dedos brotan plumas leves, y, al final, el poeta
se transfigura en un ave candida.

El mundo se abre ante el volador, pues superaka, por
ese milagro, tanto a Dédalo, como a su malogrado hijo. Las
costas del Boésforo, los Sirtes se pierden detras de él, y el
vate, un cisne canoro, llega al pais apolineo, los misteriosos
campos hiperboreos.
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‘Non usitata nec tenui ferar
Penna biformis per liguidum aethera
Vates neque in terris morabor

Longius invidiaeque maior

Urbes relinquam. Non ego, pauperum
Sanguis parentum, non ego, quamn vocas,
Dilecte Maccenas, abito

Nec Stygia cohibetur unda.

Tam iam residunt cruribus asperae
Pelles et albumn mutor in alitem
Superne nascunturque leves

Per digitos umerosque plumae.

Jam Daecdaleo notior Icaro
Visam gementis litora Bospori
Syrtesgue Gaetulas canorus

A’es Hyperboreosgue campos.”



IX.
“AERIS IN CAMPIS?”

Nur wer mit Toten vom Moln
ass, von dem ihren,

wird nicht den leisesten Ton
wieder veirlieren.

Mag auch die Spieglung im Teich
oft wuns werschwimmen:
Wisse das Bild.

Erst in dem Doppelbereich
werden die Stimmen
ewig und mild.

R. M. RiLKE: Sonette an Ovrpheus.

En Cime, Ig Italia meridional, en las entranas de la
roca, coronada por el templo de Apolo; en el laberinto de cien
puertas y cien corredores de una misteriosa cueva, tenia su
oraculo una poderosa sacerdotisa; vidente del pasado y del
porvenir, sabia de las cosas del Averno: la Sibila. En su forma
histérica, esa figura pertenece ya, casi por completo, al Medi-
terraneo —sobre todo, su paradero, el Laberinto, es un ele-
mento de ese circulo cultural— y también su papel religioso
no es sino parte del culto del magno dics del vaticinio, va
cambiado en su totalidad en un fenémeno del cosmo helenc e
italico. No cbstante, parece aiin, que, en un remoto pasado,
ambos habian venido desde las regiones hiperboreales. Pausa-
nias 23%) por ej., mencionaba, que la Sibila ‘‘profetizaba ecan-
tando de pie sobre ‘“una” roca’”, no perteneciendo a ella todavia
un laberinto; y —segfin nos parece— contiene tal relato ele-
mentos de gran antigiiedad.
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La complejidad del elemento “cultual”, que se llamg ’Si-
bila’, ") no lo podemos analizar en todos sus detalles, en este
lugar. Pero eso ni siquiera psrteneceria a nuestro temu. La
aparicién del culto de Sibilas, en puntos meurdlgicos del anti-
guo mundo —Delfos, Cime, Etiopia, Persia, Babilonia, Egipto,
€tc— y €] gran papel que ellas desempefiaban en la tradicidon
occidental, desde los tiempos de la Roma méds primitiva, hasta
las magnificas configuraciones que les dié la mano de Miguel
Angel en la béveda de la Sistina, comprueban lo suficiente la
gran importancia de estas “intérpretes de Febo”; 238) sereg
sobrehumanos, pero mortales, aunque llamadcs, a veces, 'thea
Stbylle’ 22°), Sy forma de llegar a la esfera divina —apolinea—
-es el arrobamiento, estado en que la Sibilar se llama “también
Artemis y esposa de Apolo, v otras veces hermana y también
hija.” 2) Paysanias dice, que versos, conteniendo lo dicho,
Ta Sibila “los compuso enloquecida por el dios bajo su domi-
nio.” *#) También Hericlito *#?) la menciona de tener “boca
enloquecida’, cuande waticina, y dice, que su palabra suena a
través de un millar ds afios, *‘porque asi la inspira el dios”.

Sus origenes le indican en la direccién del Norte. Atn
Pausanias la puso en contacto con “las profetisas del dios” en
Dedona, que primerc cantaban el himno ditirambico de Z:us
v de Gaya. %) Y ncs recordamos que también las ofrendas
de trigo de los Hiperbéreos, liegaron por vez primera, a manos
griegas en Dodona; v ese camino siguleron, més tarde, las
‘milagrosas muchachas hiperbdreas: Hipéroque y Laddice, Agra
v Opis; ligadas todas, por lazos notables, con la esfera de
Artemis. Y da bien con ese conjunto la suposicién, segin la
cual parece 'muy probable, que la forma méis originaria de
aparecer para la Sibila, era la de la vida peregrinante y vian:
dante, que aun recuerda Pausanias, 2#¢) Asi vino, un dia muy
remoto, viandante, obsesionada por Febo y siguiendo a Arte-
mis, del Norte al Mediterraneo, a similar de aquellos hombres
agitados y extaticos, cuyos sucesores —nunca pudiendo perder
por completo los rasgos de su origen chaménico— se han cam-
biado, en Palestina, pais de atmésfera religiosamente atormsn-
tada, en grandes vaticinadores de universal importancia: los
prefetag de Israel. Los trazos conducen, como en el caso de
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Dionisio, en el uso del rocin y en el de los “tintinnabula” de la
vestimenta dz] chamén *“— a Tracia, 29 ya través
de ese pais, hacia el norte méis lejano. 247)

La “longaeva sacerdos” ya ha vivido, desde hace innu.
merables afios dentro de la secular roca apolinea de Cime,.
cuando —segun ly formulizaciéon virgiliana del mito —Eneas,
€l héroe-fundader del pafs —que luego devendria el antepasado
de Roma— se dirigié a su cueva, para pedirle vaticinio en cuanto
a st empresa y al porvenir de su gente. 248)

A fravés del besque artemisiaco llegan Enea y los suyos
a la altura, donde la casa brillante de oro del gran dios, cons-
truida per Dédalo, el viandante volador bhacia el polo Artico,
guien al regresar, (iedicé sus milagrosas alas a Febo y edifico
a su nombre el inmenso templo de Cime. (Aen. VI. 14 - 19).

En ese lugar, los siguientes temas de la descripeion de
casa y relieves estan llenos de seculares elementos del Medi-
terraneo; y, por consiguiente, no - entran, por ahora, en el
circulo de nuestro interés; sin embargo, el citado pormenor del
mitologema tan complejo de Dédalo, nos deberi parecer muy
corocido. Es el tema de vate-hechicero, que arrebatado y alado,
se dirige volando a las regicnes hiperbéreas; llamadas aqui
Arctis, una denominacién en que se esconde la palabra
griega, ¥ doxtog T “el 080”, y entonees —como s2 recorda-
ra— la raiz, también del nomkre de Artemis *%). Es <l tema
del elegido, que, al volver del Norte, dedica sus alag y su obra
al gran dios hiperbdreo, manifestandc asi el hecho, de que su
viaje lo realizé, en un nexo estrecho y mistericso con Apolo.

Deifcbe, la Sibila, sacerdotisa de Apclo y Artemis, re-
cibe al précer y sus teucros en el portén del templo dedaleo.
Les invita a entrar, El templo sc¢ situaba por encima de la
cueva laberintica, €] Laberinto de Cime, con sus ‘“cien entradas,
cien poertones”, wnde ruunt totidem voces; las respuestas de
la Sibila. (Aen., VI, 43 - 44).

Luego empieza el arrobamiento de la virgen; la pri-
mera s:zfial del acercamiento de la divinidad, la caracteriza
Virgilio, con las palabras:



El Paisuje Mitico 259

45 “ventum erat ad limen”

¢s decir, flotando se acerca el dios.

La sacerdotisa reacciora ante €] fenémeno por extrema
excilacién, gue también se apodera de los otros y hasta del
lector. Ella siente llegado el instante del fatum, gritando

y &

46 ’deus! ecce deus!’

v va se le cambia la cara, el celoy, se le erizen los ca-
belles, le falta aire; ¢l furor demina su feroz corazén; <l dios
la tiene, por completo, en su poder: la erardecida parece cre-
-eida, mayor que los mortales,

50 “adflata est numine quando

iam propiorec dei”

Eneas, cormovide, qusda como mudo. Con todo, a él
dirige la palabra la vate:

51 ‘cessas i1 vota precesque
Tros’ ait Aenea? cessas? neque enim ante dehiscent

attonitae magna ora domus.

Y misntrag geddus Teucrvis perdura cucurrit ossa tre-
mor”’ (54-55), el rey inveca con verbes alados g la divinidad.
Y, en verdad el poder d= su presencia crece hasta lo insoporta-
ble; la vate, sufriendo de modo terrible, intenta echar fuera
de si al dies, que la tiene presa. En vano; tanto mas fuerte
deviene é!; tanto més hace sufrir la sacerdolisa extasiada.

77 “At Phoebi nondum patiens immanis in antvo
bacchatur vates, magnum si pectore possit
excussisse deum; fanto magis ille fatigat
80 os rabidum, fera corda domans, fingitque premendo.”

En este momento se abren “sponte sua’” los cien porto-
nes del Laberinto, v la vate, sn éxtasis, empieza su vaticinio.
Es el puntoeumbre de todo el misterio, y, nl haber pasado, en
geguida cesa el furor y se le franquiliza “la boea rabida”.
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98 “Talibus ex adyto dictis Cumaea Sibylla
horrendas canit ambages antreoque remugit

100 obscuris vera invo.vens: -ea frena furenti
concutit et stimulos sub pectores vertit Apolle.

ut primum cessit furor et rabida ora gquierunt,”

se dirige a ellg €l précer con un nuevo pedido: la Sibilg
era no sdlo la sacerdotisa de los gemelos divines, sino también
la centinela de las luces de Hecate; entoncss Eneas le ruega
ue lo conduzca al Averro, para ver a su querido padre, An-
quises, que, cuando viviente, tan caro era a su corazdin.
Con las célebres, magnificamente hermosas palabras con-
testa la virgen:

126 *facilis descensus Averno:
noctes atque dies patet atri ianua Ditis;
sed reveeare gradum subperasgue evadele ad auras,

hoc opus, hic labor est.’

Sin embargo, le da todas las instrucciones para llegar
a tal fin: en el bosque taciturno y obscuro de la Juno infernal,
hay una rama aurea; siendo, pues, Ensas el héroe elegido por
el fatum de pcder descender al pais dz les muertos, la rama,
fhcilmente, se dejard guitar del Arbol por su mano; con todo,.
si de otra manera resolvieran los fate, ni con fuerza y arma
la congsguira.

Palomas, aves de su madre, Venus, muestran pues al
rey el lugar, donde la rama se hallaba. Eneas, al haber sepul-
tado uno de los suyos, ¢l recién-muerto Miseno, vuelve, en su
mano con la rama dorada, sud tecte Sibyllae. Entonces inci-
plunt descensus.

Una cueva se abre ante nuestros o0jos. A su boca ro
dean oscuras selvas y un lago negro; el ave, gi se atreviera
volar a través de ese maldito paisaje, caeria muerta. Al llegar
ahi, la sacerdctisa dedica ofrendas a las divinidades inferna-
les: Hecate, Proserpina y Pluto. Conclusis sacris, toda la selva
empieza a zumbar, las coronas de los arboles tiemblan en mis-
terioso viento; y se muestra una principiante 1uz de la alborada
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En ese momento, realmente “demoniaco”, en el sentido antiguo
de ese vocablo, ululando los perros asustados per wumbram,
se presenta la divinidad de las regiones infimas. Presa, de
nuevo, de no menos fusrte arrobamiento, como que era el
primero, la vate pronuncia las grandes palabras:

258 ,procul, o, procul este profani’
....’totoque absistite luco;
260 tugque invade viam vaginaguc eripe ferrumni:

nunc animis opus, Aeneas, nunc pectore firmo’.

Y se dirige a las profundidades de la Tierra; timidis
passibus le sigue el précer. .

Es ¢l momento, en este canto, en que abandonamos la
regién racionalmente comprensible de la superficie, para diri
girnos a las entrafias del mundo. El contorno decidido d=
la descripcién virgiliana ge descompone; un nimbo, miste-
rioso e indeciso, lleno de entreluces y de tinieblas, circunda,
desde ahora, las cosas y las figuras. La transiciéon del mundo
real en el de los suefiog no estd caracterizada en la epopeya,
sino por una pausa; por el intervalo, en que la conciencia pierde
su dominio sobre los contenidos de lg psique. *°°) La Sibila y
el précer desaparecen ante nuestros ojos, al entrar por la boea
de la cueva; sigue una invocacién del poeta a los dioses quibus
imperium est animarum, y ya estamos en ¢! Otro Mundo, en
el limbo, al cual pertenece la esfera entre Sueno y Muerte.

268 “Tbant obscuri sola sub nocte per umbram
perque domos Ditis vacuas et inania regna:

270 iquale per incertam lunam sub luce maligua
est iter in silvis, ubi caelum condidit umbra

Tuppiter, et rebus mnox obhstulit atra colorem.”

La descripeién del “vestibulum™ del Averno, representa
desde el punto de vista de nuesiro tema un menor interés. El
mundo ecliasico de la bien conoccida mitologia antigua ha po-
blado ese “vestibulum”, ha formado su “facies”, de modo, co
mo ya surgid en los fragmentos érficos v encontré su primera
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gran forma en la Odisea, no siendo, sin embargo, extrafio ni
ante los modernos lectores del poema de Dante. El Unico ¢le-
mento de esa descripeidn, que —quizds— tenga trascendencia
con respecto al presente tema, es €l gran arbol anciano, es-
tando en el medio, que extiende para tedos log lados sus brazos
ingentes, en los cuales los Suefios tienen su sede,

Dec aqui, de esos lugares, parte la via Tartarei, quue
fert Acheroniis ad undas (295). El amo de sus aguas tarbidas
v del horrible Coécito, es Cardn, la tradicional figura de “na-
vita’’ por esas aguas, que tiene, con toda probabilidad, su ori-
gen en el mundo imaginativo de los etruscos. #31)

Cardon se opone al transferir en su barco el héree vivo:

390 'umbrarum hic locus est, somni noctisgue soporae:

corpore viva nefas Stygia vectare carina’.

Al oir, empero, la palabra de la virgen, seglin la cual
Eneas es el elegido, y al ver la rama dorada, cambia de idea
v deja entrar a los dos, al barco.

Entonces se cumple el transito. Eneas y su compafiera
salen del barco, pisando ya el suelo del “doloroso regno”, donde
paisaje “visaeque” se cambian, con cada paso, en méis ligu
bres, mas siniestres, méis horripilantes.

E] Cérbero, lo engafia la Sibila con una trampa, ingenua
como las de] cuento popular; pues Enreas da las espaldas ra-
pide ripam irremeabilis undae. (425) Un dolorcso son, la
voz lacrimosa de niflos muertos, persigue al viandante; sus
ojos ven €l tribunal de Mino, y el mismo llega, siempre caminan-
do, a las orillas del rio Styx. Un “pantano triste” impide aqui
las almas de los muertos; y con sus nueve vueltas €l terrible
rio; allende del cual se extienden leos lugentes campi.

Ahi se encuentra Eneas con la reina Dido, su gran amor
tragico, y luego con los duces de Troya, quienes

477 "iamque arva tenebant

ultima’”. ..

Ya llegamos al punto, en que el camino se divide en dos:
el derecho es el tter Elysium, que han de seguir el précer y
la virgen; e] izquierdo, a su vez, conduce ad impic Tartara.
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Es una sola “roca siniestra”, que Encag vé del reino
tartareo, allende las olas de llama del TFlegetdn, que rodea
a las bastiones torqueique sonantia saxae. (551). s ung torre
de hierro, que le parece como gigantesco fantasma enlre gri-
seg nieblas. Un fortisimo porién diamantino impide entrar y
salir. Acerca de todo eso y de los, que sufren detras de esas
murallas, la Sibila da una descripeién al héroe, quien, conmovido
entre tantos milagros, insélitos para un mortal, para langui-
decido. Asi que al fin es la vate, que lo urge:

G629 'sed iam age, carpe viam...’

Y “per opace” salen a un espacio, de donde ya bien s2
ven los portones de otro reino, muy distinto del del Tartaro.
Por la descripeién impresionante acerca de los horrores de ese
nltimo; lo hermose y amable del segundo reiro recibe aun mas
acentuacion; el contrario deviene més grande; y el simpético
e inesperado cambio llega a ser, para el lector, aun mas sor-
prendente y bienvenido.

Los horrores del camino, lo dificil del descenso y de la
ertrada, desaparecen. Lugares alegres, sedes de los felices, cu-
biertas de bhosques “bienaventurados”, se ofrecen a la vista de
los que entran, La atmoésfera ahi parece mas profunda y una
luz rubescen'e dg la impresién de sempiterno albor. Ese pai-
saje ez un mundo autdénomo: es un intra-mundo: ya no per-
tenece a la esfera humana, v todavia, no a la divina; en su
cielo brillan el sol “suyo” y las estrellas “suyas”, para simbo
lizar la excepcion de los que habitan en esos campos.

A primera vista, la alegria es la dominante ds todo
lo que se halla dentro de las fronteras d2 Eliseo, habiendo sido
vencidas ya las dificultades, los peligros y horrores del camino,
que conducian hasta este pais. Una parte de los habitantes
ejerce juegos varcniles, luchando en la arena amarilla; ofra
se dedica a la danza y la cancion.

Y en €] centro de estos Gltimos, se halla sentado Orfeo,
€] Threiciug, con su lira, vestido de sacerdote; indicando bien,
por su presencia, el origen de ura parie de los temas y ele-
mentos, que los viandantes encontrarin en el pais de Eliseo.
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De la misma manera, es indicador en cuanto al origen
del Pais virgiliano de los muertos felices —dejando, por ahora,
los elementos platénicos del mismo, completamente, al margen
de nuestro interés— la presencia de los sacerdotes costi, que
fueron, durante su vida terrena, vates sublimes y Phoebt digna
locuti. (656-657) Ellos, juntos con las almas de los grandes
artistas y notables formadores del destino humano, llevan en
1a cabeza la cindida vela de] vates:

665 “omnibus his nivea cinguntur lempora vitta”.

Entre éstos, la Sibila reconoce a Museo, y entonces di-
rige a €] su palabra, preguntando por la regidn, donde vivia
Anquises:

669 I’lius ergo

670 venimus et magnog Ersbi tranavimus ammnis’.

Y aqui, en la respuesta de Musco, quien ,recibié del
Béreas el don de poder volar” (Paus, 1. 22,6), empieza a dominar
toda la descripeitén virgiliana, un curioso cardcter de flotar y de
volar, que luego también el propio poeta pronunciara claramente.
Nos encontramos aéris in campis.

“Aqui nadie posee cierta casa —dice Museo—; habita-
mos en €l imperio de la entreluz”, el brillo indeciso, ya casi
nebuloso. ..

673 'nulli certa domus; lucis habitamus opacis,
riparumque toros et prata recentia rivis

875 incolimus’,

Y les conduce a la cumbre de una colina, de donde se
ven todos les campos resplandecientes:

677 "camposque nitentis

desuper ostentat...”

Anquises, entonces estaba en un vallecito, cerrado por
todos log lados, mirando las almas, ahi reunidas, las a mas su-
zerum ad lumen ituras (680), de las cuales, en la tierra, de-
beri devenir su propia prole.
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Después de la conmovedora escena del encuentro entre
el padre muerto y el hijo viviente, Eneas ve asombrado en un
valle al lado, un memus secluswm, donde soraban lag ramas
y el majestuoso rio de Lete rodeaba al paisaje con sus olas.

708 “hunc circum innumerae gentes populiqgue v clabant?”

dice el poeta y se le ocurre, para caracterizarlos, la metafora
de la abeja:

707 “ac velut in pratis ubi a p e s aestate serena
floribus insidunt variis et candida circum
liljia funduntur, s trepit.omnis murmure

campus.”

Tanto €] volar, caracteristica del ave, como el flotar v
zumbar de las abejas, pertenece, organicamente, al caracter de
ese paisaje. El tema del ave, y sobre todo, el del ave de paso,
ya no carece de ningln comprobante; v también el de la abeja
tiene por su parte, un papel en el mitico complejo del paisaje
hiperbéreo. “Un segundo templo dicen los de Delfos —asi nos
informa Pausarias— que estuvo hecho por las nbejas, de cera
y plumas, v fué enviado por Apolo a los hiperbéreos” 25%),
que —segln otra ya citada tradicién— volaban y flotaban en
forma de aves. ..

Segln la explicacién dada por el mismo Anguises, “la
gente y el pueblo volantes”, no son sino las almas, ya listas para
volver, recorrido el fabuloso plazo de un millar de afics, a la
superficie de la Tierra, a nuesiro mundo, pues. Por eso, vienen
volando en grandes olas, para beber, flotando sobre ellas, el
olvido de las aguas del misterioso rio de Lete.

Al dar a2l hijo tales explicaciones, el genitor difunto,
lo lleva, junto con la Sibila, en el medio de esa turba sonans,
para ver desde la cima de una colina, las caras de los que ha-
bian de venir volando frente a ellos,

751 “Dixerat Anchises nalumque unaque Sibyllam
conventus trahit in medios turbamgue sonantem,
et tumulum capit unde omnis longo ordine posset

aaversos legere et venientem discere vultus”.
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Analizando, desde el punto de vista de nuestro tema,
el pcema virgiliano, se debe tener siempre presente, que es-
tamos ,—otra vez y en un mucho mayor grado que en el caso de
la informacidén herodética— en una época relativamente tardia.

“Naequi sub Lulio. ancorch® fogse tardi.

E vissi a Roma sotto il buono Augusto”

dice €l mismo Virgilio a Dante en el Primer Canto de la Di-
vina Comedia. Y el poeta de la gloria del Imperio romano,
se distingue alin més, en su consistencia humana y cultural,
-del poeta de las epopeyas homéricas, que estas mismas
epopeyas, de la suya. En este poema, como sabemos, Virgilio
habria de crear el épos romano, y el itema mitico —o semi-
mitico— lo puso, més de una vez, ante acontecimientos, cuyo
contenido secular ya no era, para un poeta de la refirada y
compleja época del “buoro Augusto”, tan natural verdad, como
lo era para Homero, o lcs poetas de los tiempos arcaicos... Le
sucedid, pues, lo que el tardio investigador de proble-
‘mas infrinsecos de la literatura, muy a menude, puede
verificar: el pocta, hijo de una nueva cultura racional, apri-
sionado de sus cuadreog légicos y de su criticismo civilizado;
ademéis: obsesionado de una ‘““tendencia” filoséfica, religiosa o
nacional —que €]l antiguo “rapsodo”, por supuesto, atin no co
nocia— antropomorfiza, para decirse asi, el tema mitolégico,
que le viene entre las manos.

Ahora bien; siendo entonces ¢l poeta apenas un versifi-
cador vulgar, destruird el mitologema: tratindose, empero, de
un genio verdaderamente grande y esesncial, de un auténtico
pocta pues, como en el caso de Virgilio; lo mitico, entre sus
manos, despierta a una nueva vida organica y hermosa, trans-
fermandose su esencia arcaica de indole mitiea, en una nueva,
de indole poética. Asi habria de nacer, en las entrafias de la
imaginacién virgiliana, ¢l magnifico poema sobre el “descen
sus”, que acabamos de analizar. Sin embargo, dicha “antropo-
morfizaciéon” tiene sus limites; y los fiene, sobre todo, en ¢l
-2lma del poeta, quien, en consecuencia de su especifico modo
dz ser, debe conservar, también en una época de caricter ra-
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cionalista, lo més posible el arcaico modo del pensar, modo
éste, que nosofros hemos llamado “mitolégico”. *?)

Aun en nuestra culfura se ve, varias veces, como influye:
una imagen arcaica sobre el poeta; como lo tiene presa; como
y cuantas veces ird triunfando en el poeta lo irracional sobre
lo racioral; ecmo lo irracional, el secular contenido de las pro-
fundidades rompe lo racional de la superficie, y se revela contra
12 voluntad racional del propio poeta. =)

Del mismc modo, también la composicién virgiliana
acerca, del Pais de los muertos, era un peema antropomorfizado
por completo, y los temas de la misma servian a una finalidad
filoséfica y nacional, que el poeta logré demostrar de una
manera realmente magnifica y de duradero valor. Al mismo
tiempo, sin embargo, la se:cular imagen de un pais del ,,Otro
Mundo”, en que el muerto habia de cambiarse en un ser alado,
en a ve, couservaba, en su imaginacion, el antiguo vigor, influ-
yvendo, constantemente, sobre la formacién del poema, easi du-
rante todo el Canto Sexto de la Enéida.

Ya ante la escena con Cardn, surge una muy impresio-
nante metifora del ave migratoria; tan impresicrante que ni
el mismo Dante la podia resistir y l1a puso entonces, a su propio
mode, en su Comedia.

Las almas de los muertos —dice Virgilio— estakan en
grupo tan denso como la hoja del otono, cuando cae; o como
las aves, que, al dejar sy patria, se hallan en grupos confusos,
por las costas, huyendo al! inclemente frio, buscando nuevas
ticrras...

309 “guam multa in silvis antumni frigore primo
310 lapsa cadunt felia, aut ad terram gurgite ab alto
quam multae glomerantur aves, ubi frigidus annus

trans portum fugat et terris immittit apricis” *).

#) Y Dante:
,»Come d’autunno si levan le foglie
L’una appresso dell’altra, infin che i] ramo
Eende alla terra tutte le sue spoglie,
Similemente i1 mal seme d’Adamo:
gittansi di quel lito ad una ad una,
Per cenni come augel per suo richiamo?”,
* Inf. IIL, 112 - 117.
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Vemos que €l tema de tal metafora vuelve en el paisaje
eliseo cada vez creciendo en su fortaleza. Parece gue la
antigua imagen acerca del Pais de los muertos, que no era sino
un Pais de las aves, tenia presa la imaginacién del poeta, tanfo
como la secular estructura del mismo paisaje, dc que —como
verificamos— no podia huir durante toda su descripeidén, aun-
que —como es natural— su elevada y compleja composicién
habia resultado muy superior a las ingenuas narraciones, cuyo
analisis hemos intentado dar en ¢l curso de este estudio.

Hacia el fin del Canto Sexto hay un paso, que nos pa-
rece descubrir por completo la imagen arcaica, que tuvo en
su poder la imaginacién de Virgilio.

Anquises, al terminar sus profecias acerca del porvenir
recmano, va a pasear con su hijo, para mostrarle todo el mila-
groso pais de log muertos elegidos. Pero ese paseo no tiene
nada que ver con &l suelo; ello sucede en el aire, por encima
de lo terrdqueo, en lo alto, de donde los dos ven fodo con una
sola mirada —como ¢l ave.

886 “sic tota passim regione vagantur

aéris in campis latis atque omuia lustrant.”

Y entonces —termina la visién, El héroe y la vate
abandonan el pais del Otro Mundo, por la puerta eblirnea de
los Suefios, que les indica Anquises, y vuelven a la superficie
de nuestra tierra, viendo, de nuevo, paisajes conocidos y que-
ridos, asi como €] ave migratoria, cuando regresa a su verda-
dera patria, conduecida por la casta hermana de Febo.
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NOTAS %)

El lema de este capitulo son los ultimos versos de la poesia de
R. Dario, “Coloquio de los Centauros”. El lector verd gue la eleccién de
los lemas sigue una determinada finalidad del autor; en cada caso
fueron elegidos versos de poetas de nuestra cultura, de la cultura mo

derna, pues.
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¢, Tomo I1I. Fase. 2, p. 109.
¢. Tomo II. Fasc. 2, p. 111,
c. en el mismo lugar.,

c. Tomo II. Fase. 2, p. 88.
¢. Tomo II. Fasc. 2, p. 106,

¢. Tomo 1I. Fasc. 2, p. 78.
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150)
151)
152)
153)
154)
155)
156)
157)
1568)
159)
160)
161)
162)
163)
164)
165)
166)

167)

167a)
_ 167b)
de la,, ’Animal - Mujer’ (Osa), cantado en la aldea de Nyachsem - Voly™;
donde la Osa dice:

Serie.

168)
169)
170)
171)
172)
173)
174)
175)
176)

177)
178)

B. MUNKACSY: o. ¢. Tomo II. Fasc. 2, p. 110 - 111.
B. MUNKAGSY: 0. ¢. Tomo II. Fase. 2, p. 116,

B. MUNKACSY: o. ¢. Tomo II. Fasc. 2, p. 109 _ 110,
B. MunkAcsy: o. ¢. Tomo II. Fasc. 2, p. 183.

B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo II. Fase. 2, p. 61.

B. MUNKACSY: o. ¢. Tomo JI. Fasc. 2, p. 60.

B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo II, Fase. 2, p. 65 - 66
B. Mu~NKAcsY: o. ¢, Tomo II. Fasc. 1. p. 119,

B. MUNKACSY: o. ¢. Tomo II. Fasc. 2. p. 109.

B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo II. Fase. 2, p. T7 - 80.
B. Mu~NkAcsy: o. ¢. Tomo II. Fase. 2, p. 57.

B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo II. Fase. 2, p. 38

B. MUNKACSY: o. ¢. Tomo II. Fase. 2, p. 41.

B. MUNKACSY: o. e. Tomo II. Fage. 2, p. 42,

B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo II. Fase. 2, p. 42 - 43.
B. MUNKACSY: 0. e. Tomo II. Fase, 2, p. 81 - 82,

Compérese la caracterizacion de la Kaltes con el II. cap.
del presente estudio.

B. MUNKACSY: o ¢, Tomo II. Fase. 2, p. 46.

B. MUNKACSY: o. c. Tomo III, Fasc. I. p. 1.

Asi también en uno de los ,,Cantares del Oso”, el “Cantar

»Estoy viviendo por siete verancs,

creados por Tarem (el padre-Cielo),
Estoy viviendo por siete inviernos
Creados por Tarem.

No tengo ni hijas, wi hijos.

Asi vivo, asi ando.

Un dia me encuentro con mi fiecrmano, ete’.

B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo II. Fasc. 2, p. 44 . 45.
B. MUNKACSY: o. ¢. Tomo Ii. Fasc. 2, p. 41.
B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo II. Fasc. 2, p. 47.
B. MuNKACSY: ¢. ¢. Tomo Il. Fase. 2, p.- 49,
B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo Il. Fasc. 2, p. 47.
B. MUNKACSY: o. ¢. Tomo Il. Fasc. 2. p. 47 y 48.
B. MUNKACSY: 0. ¢, Tomo II. Fase. 2, p. 48.
B. MuNkAcsy: o. ¢. Tomo II. Fasc. 2. p. 49.
B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo II. Fase. 2, p. 46.

VII

L. FROBENIUS: en la Rev. Paidewma, I. 1938. N¢ 17. p. 16-17,
K. KERENYI: Die Geburt der Helena ete. Albae Vig. Nueva

II1. Zarich, 1945. p. 10-11.
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179) A. ALFOELDI en el Archaeologischer Anzeiger, 1931., p. 395
ss. No se dispone de este trabajo en la Argentina.
179a) Compéarese mi estudio: A kettoeskirdlysdg. (El reino bicé
falo). Budapest. 1941.
179b) A. GaLrus y T. Howrvatu: Un peuple cavalier préscythique
en Hongrie, Trouvailles archéologique du premier Age du Fer et leurs
rélations avec UEurasie. Diss. Pannonicae. Serie II. Tomo IX. Budapest,
1937, p. 7.
180) A. GaLrus vy T. HORVATH: o. ¢. Introduccién.
180a) A. GaLLus y T. HORVATH: o. c. p. T.
180b) A. M. TALLGREN: La Pontide préscythique aprés Untroduc-
tién des métauz, (Citado por T. HORVATH: 0. ¢. p. 143.
180c) A. GaLrus y T. HORVATH: o. c. p. 54.

181) Compéarese F. ALTHEIM: [talien und Eom. Tomo I. p. 32-41.

181a) Compéarese el Capitulo 2 C. del estudic de A. GarLius: Las
bases de o Europs histérica. (A salir en el tomo X. de los Anales de
Arqu. y Etnol. Mendoza 1949). ’

182) F. ALTHEIM: o. c¢. p. 22-2b.

183) F. ALTHEIM: o. c. p. 27.

183a) G. voN MERHART: Donaulaendische Bezichungen der friici-
senzeitlichen Kulturen Mittelitaliens. Bonner Jahrbiicher. Heft 147. 1942.
pp. 1 - 90. Comp.: A. GALLUS: Olaszorszdg “indogermanizdléddsa” és a
Kdrpdt medence oestoerténete (La “indogermanizacién” de Italia y la his-
toria primitiva de la cuenca carpitica. También con texto aleman) en el
Archeolbégiai Ertesitoe, Serie 1I1. Vol. V. VI, Budapest, 1944-45, pp. 52-61,

184) O. G. vON WESENDONK: Das Weltbild der Iranier. p. 183-184.

185) F. ALTHEIM: o, ¢. p. 37.

186) HEeropoTo, IV. 59. Comp. WESENBONK 0. ¢. p. 195,

186a) A. GALLUS: o. ¢. p. 56.

187) PH. E. LeEcraND; Hérodote, Histoires, Livre IV, p. 55. n. 8.

188) D. RANDALL-MaAcC IVER: Greek Cities in Italy and Sicily. Oxford:
1931. p. 63.

189) 0. G. voN WASENDONK: o. ¢. p. 184.

190) O. G. vON WASENDONK: 0. ¢. p. 198,

191) O. G. vON WASENDONK: 0. ¢. p., 46.

191a) LipDELL ScoTT. New Edition. Vol. 1. p. 37.

192) HERODOTO; IV. 59. Segtin MESZARGS (0. ¢. p. 94) la etimolo-
oia de esa expresion serd: ,,E1 muchacho fucrte'.

193) HEegropoTro, IV. 33, Comp. el primer cap. de esta obra.

194) Comp. este paso con PAUSANIAS, I. 31,2: “En Prasias hay un
templo de Apolo al que se dice que fueron enviadas las primicias de los
hiperbéreos, que éstos entregaron a los arimaspos y éstos a los isedones,
de los cuales las enviaron los escitas a Sinope y por toda Grecia llegaron
a Prasias y los atenienses las llevaron a Delos. Las primicias estaban
ocultas en una canastilla de trigo y nadie supo cuales eran”.
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194a) Jahvrbuch des Historischen Vereins, fiir das Firstentum
Licchtenstein, 33., 1933, p. 26. '

194b) A. Garrus: A Kdéezépeurdpai 1égibb  wvaskor sirldmpds-
(Lamparas funerales de la remota Edad del hierro en la Kuropa Central).
Archeologiai Ertesitoe”. Tomo LI, Budapest, 1938, p. 28.

VIIX

El lema es el lema también del libro de poesias del malogrado poeta
magiar de mi generacion, ATTILA JOZSEF. (1905-1936), verso que el de-
nominaba “Danza de pastores”, Su sentido:

Kl que quiere ser gaitero
Debe irse al Infierno;

Ahi debe aprenderlo,

Como se toca la cornamusa.

195) Véase NioraDZE: Der Schamanismus) AXE OHLMARKS:
Studien zum Problem des Schamanismus, cte.

196) No considero enfermo a] chaman, principalmente. Concuerdo,
en eso, con A. P. ELKIN, M. A., que en el capitulo “Medicine-men are
normal” de su Aboriginal Men of High Degroe, Sydney, Univ. of Quecns-
land, dice: “He is, therefore, a man of high degree. As such he is
a more complet exponent of normal life than those with less appreciation
und understanding of the background of that life —a background which
is mystical and psychic, magical and animistic. “p. 24. (Sin embargo,
aqui falta una suficiente definicién de lo *“normal”. Y ;qué es normal?
(Hay una “norma” para lo interno de la vida humana? Resultaria di-
fieil dar una confestacion afirmativa). Pero reconozeo la profesién del
chamén en el dominio de la opcién por una profesion’ (“Berufswahl’),
‘como un “equivalente psiquico”, de las enfermedades “epileptiformes”,
en el sentido de esas expresiones que les daba el psicologo SZONDI. (Véase:
Dr. 1. SzoNDi: Schicksalsanalyse. Basel, 1944. p. 188 y ss.)

197) La descripeiéon, que aqui sigue, es un resumen de aquella,
que se halla en A. SoLymossY: A magyar oesi hitvilig (El mundo de la re-
ligién primitivo magiar), en A mogyersdg néprajze (Etnografia de los.
hingaros), tomo IV., p. 429, quien, por su parte, transcribié una infor-
macién rusa sobre la ceremonia de los tartaros del Altay (Comp.
RADLOFF: Lose Blaetter aus Sibirien. Tomo II,

198) Citado en J. KROHN - A. BAN: La religiosidad pagana de los
pueblos ugro-finicos. p. 177.

199) J. KrOHN - A, BAN: o. e. p. 185.

200) B. MuNXAcCsY: o. ¢. Tomo II. Fasc. 2. p. 375 y 381.
201) J. KroHEN — A, BAN: o. c. p. 141,

202) B. Munk4csy: o. ¢, Tomo II Fase. 2 p, 378.

203) B. MUNKACSY: o. ¢. Tomo I.. Fase. 2. p. 378 - 379
204) B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo IL Fase. 2, p. 387.



278 MIGUEL DE FERDINANDY

205) B. MUNKACsY: o. e¢. Tomo II, Fasc. 2, p. 373.

206) Véase el cap. anterior.

207) J. KrROHN - A. BAN: o. c. p. 147-148,

208) J. KROHN - A. BAN: 0. ¢. p. 180.

209) J. KROIN - A. BAN: o. ¢. p. 134.

210) O. G. voN WESENDONK: 0. ¢. p. 185 v 196. - HEer6p. IV. 59.

211) C M. pE NEY y Z. KADAR: Un capitulo del folklore este-
europeo: El oculto de la Virgen en Hungrie, Anales de Arqu. y Etnol.
Tomo X. Mendoza. 1949. Comp. M. DE FERDINANDY: Fuiopa oriental:
muralla y puwente, en la Rev. ,Philosophia®, Mendoza, 1947, IV. 9. p
124 ss.

212) H. MAaRCzALL: Magyerorszdy toerténete az Arpdadok kordban
(ITist. de Hungria en la época de los Arpados), en SZILAGYI: Hist. de la
Nacién Magiar, Tomo 1I. Budapest, 1896, p. 69.

213) J. KrROHN - A. BAN: 0. c. p. 186.

214) J. KrROHN - A, BAN: o. ¢. p. 185.

215) B. MUNKACSY: o. ¢. Tomo IL. Fasc. 2. p. 367.
216) B. MUNKACSY: o. ¢. Tomo II. Fasc. 2, p. 365.
217) A. SorLyYMOCSSsY. o. ec. p. 427.

218) J. KROHN - A. BAN: o. c. p. 186.

219) J. KROHN - A. BAN: o..c. p. 193.

220) J. KrROEN - A. BAN: 0. c. p. 325.

221) J. KroHKN - A. BAN: ¢. ¢. p. 331

222) B. MuNKAcSY: o. ¢. Tomo Il. Fase. 2, p. 407.
223) B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo II. Fasc. 2. p. 351
224) B. MUNKACSY: o. ¢. Tomo 1L Fase. 2. p. 376.
225) B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo II. Fasc. &, p. 3833.
226) B. MUNKACSY: 0. ¢. Tomo II. Fase. 2, p. 384.
227) B. MUNKAcsY: o. ¢. Tomo II. Fase. 2, p. 383.
228) J. LAsziné: A honfoplalé magyar mép élete. (La vida del’

pueblo magiar en la época de la Conquista.) Budapest, 1944, p. 384.

229) RADLOFF: Lose Blaetter aus Sibirien, I - II. No dispongo de
este libro en la Argentina.

‘ 230) J. LAszLO: o. ¢. p. 385.

231) J. L-AsZLO: 0. e. p. 387.

232) A, SorLymossY: A magyawr cesvallds. (Lu religidn primitive
de los hingaros). En la Rev. Magyar Szemle, 1932. p. 113,

233) F. ALTHEIM. 0. ¢, 1. p. 41 No deja de ser interesante, gue
€] propio nombre de los picentinos (Picentes) pertenece al grupo de nom-
bres ,,totémicos”, de cstirpes, ya que “picus” significa el pajaro car-,
pintero, un ave, pues. M. SANCIEZ RUIPEREZ: 0. ¢. p. 14 n. 1.

234) M. pE FERDINANDY: Mi Magyarok; Diez ensayos etc. p. 25.

235) Comparese la informaciéon de Parsanias, 1. 30,.3: ,,El cisne
es un ave a la que se atribuye la musica, porque dicen que un Cieno,
hombre misico, fué rey de los ligios del Eridano, mas alla de Céltiea,
¥y que cuando muyid, Apolo le transformé en tal ave”.
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IX

236) Pavus. X. 12,6.

237) Sobre la Sibila, en general, P. W. Realene. Ser. I1. Tomo. II.
Art. “Sibyllen”; VOLKMAN: De oreculis Sibyllinis, Leipzig, 1853;
BOUCHE-LECLERQ: Histoire de la Divination, Paris, 1879-1882.; SACKUR:
Sibyllinische Texte und Fovschungen, Halle 1898.

238) Del epitalio de la Sibila Herdfile: Pavus X. 12,6.

239) P.-W, Realene. Art. cit.

240) Paus, X, 12,2,

241)  Ibidem.

242) E. HowaLp - M. GRUNWALD: Die Anfacnge der ebendlaendi-
schen Philosophie. Fragmente und Lehrberichte derr Vorsokratiker. Ziirich,
1949. p. 64.

243) Pavs. X. 12, 10.

244) Pavs. X. 12,6,

245) Comp. con el cap. VII.

246) R. KITTEL: Die Voelker des vorderen Orients, ,,Prop. Welt-
geseh”. Tomo I. p. 500.

247) Cemp. con el cap. VIIL

248) VERG.: Aenets; Liber VI. 14

249) M. SiAncwuez RUIPEREZ: o. ¢. p. 7.

250) Comp. con el “Appendix C” de la edicién de The Aencid de
J. W. Macrar, Oxford, 1930., p. 520.

251) F. AvrHEIM: o. ¢. Tomo L. p. 101. No deja de ser intere-
sante, que ese antiguo conductor de las almas tenia, originariamente, una
,nariz de ave” ([bidem).

252) PaAvus X. 5, 9.

253) Véase wmi estudio:: “En torano al pensar mitico”, Anales de
Arqu. y Einol. Mendoza. Tomo VIII,

254) Compéarese mi estudio, (en preparvacion): “El problema de la
Tradicién como mito y poesia”. (A saliv en el Tomo X de los Anales de
Arqu. y Etnol. Mendoza, 1949).
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